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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातीलह मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्छिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 


_ चीनची जीवनदाष्ट्रे 


. सारसकलन 


सुळभ राष्ट्रीय ग्रंथमालच्या विश्वस्तमेडळाचें मासिक 
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वार्षिक रु. ९ सहामाही रु. ७ | अंकास रु. १ 


क क ल्र क व 
हें माठ्रिक र. ग. जोशी यांनी खुलभ मुद्रणालय, २९१ शानेवार, पुणें २, येथें छापून 
सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमाळेच्या विश्वस्तर्गदळाकारेतां तेथेंच प्रासेद्द केळे, . का 


: नवभारत ', जुळे १९५० 


ळेखक-परिचय 


[या अंकांतील खालील लेखकांशिवाय बाकीच्या लेखकांचे लेख ६ नवभारतां 'त या वर्षीं 
यापूर्वी आले असून त्या त्या वेळीं त्यांचा परिचय दिला आहे.-“ का. सं. ] 


प्रा, भा. शे. भणगे-7मुंबह येथील : रा. आ. पोद्दार कोलेज ऑफ कामरसे अँड इकॉनॉमिक्स ? या संस्थेत 
| अर्थश्ास्त्राचे प्राध्यापक, मराठी नियतकालिकांतून यांचे लेख येत असतात. 

श्री. श्री. वि. हष एम. ए.--मुंबई सेक्रेटरिअटमध्ये पुनरेचना खात्यांत सुपरिंटेंडंट, “ तत्त्वशान २ चु 
६ वाढ्याय * यांचे व्यासंगी, दृष्टीआड या नाटकाचे लेखक. 

श्री. बा. रं. सुंठणकर, बी. एजी.---बेळगांव, “महाराष्ट्र संतमंडळाचे ऐतिहासिक कार्य" या पुस्तकाचे लेखक. 

श्री. के. नारायण काळे बी. ए., एकर. बी.---प्रसिद्ध साहित्यिक, संपादक, पटकथालेखक, चित्रपट- 
दिग्दर्शक, ' सहकारमंजरी हवू हंकेदेश) या कवितासंग्रहाचे लेखक, 

श्री. गणेश कुंडे--अमळनेर येथील प्रताप कॉलेजमध्ये बी. ए. चे विद्यार्थी, 


मानवाच्या व मानवसंस्कृतीच्या विकासास पोषक होईल अशा प्रकारे महाराष्ट्रीय जीवनाचचा व 
: संस्कृतीचा विकास करणें हे या मासिकाचे ध्येय व उद्दिष्ट आहे 


कीं मासिकांत येणाऱ्या लेखांत कोणत्याहि विशिष्ट मताचा, वादाचा, पक्षाचा किंबा पंथाचा प्रचार 
'करण्यान्चा देठ नार्ही, 


1. 


संचाळक व संपादकमंडळांतील सवे व्यक्ती याचीह सर्वी विषयांत मतेक्य आहे, अर्से नाहीं. 
| मानवी जीवनविषयक व सांस्कातिक मूल्यांसंबेधी सद्दा अशा दृष्टिकोनारनेंच त्यांना एकत्र आणलें आहे, 
तथापि. प्रत्येकाचे व्यक्तिवोशष्ट्य व विचारस्वातंत्र्य यांचा विनाश न होतां, विकास व्हावा या इर्टीरनेच 
त्यांचें सहकाय राहील, प्रत्येक व्याकी आपल्या नांवानें प्रासेढध होणाऱ्या ठेखाबद्दलच जबाबदार राहील, 


मासिकांत प्रासिद्ठ होणाऱ्या लिखाणांत सत्यनिष्ठा, संयस शे हिष्णुत 1 र 
_ बेतली जाईल, 


मोक्षाची कल्पना निरनिराळ्या समाजांत आणि 
निरनिराळ्या घमोत जाधि घर्मपंथांत निरनिराळी 
असणार हें उघड आहे.।मोक्ष म्हणजे मुक्ति अथवा 
सुटका. जन्म-मृत्यूंपासून मुक्त होण्याच्या बासनेमुळें 
मोक्षाची कल्पना उद्‌भूत झाली यांत संशय नार्ही. 
ह्यांतहि पुनः मृत्यूनंतर जन्म हा आलाच पाहिजे, 
जन्म हा अनर्थ-मूलक आहे ही समजूत मोक्षाच्या 
कल्पनेत अंतभूत झालेली आहे. [परंतु सर्व समाज 
किंवा सर्व धर्म हे पुनर्जन्म मानतातं अर्से नाही. 
अर्थात्‌ जे मानीत -नाहींत त्यांच्यासंबंधाने मोक्षाचा 
प्रश्न उत्पन होणेंच संभवत नाहीं. जे समाज पुनजन्म 
मानणारे असतील त्यांनाच मोक्षाची कल्पना सुचणे 
शक्‍य आहे. तथापि येथेंसुद्धां जन्म हा अनर्थावह 
आहि हे आपण ग्रह्ीत धरे आहे. परंतु पुनजन्म 
मान्य केला तरी हा दुसरा लिद्घान्त मान्य केलाच 
पाहिजे अर्से अनुमान करतां येत नाही. पुष्कळांना 
पुनः जन्म घेर्णेच झालें तर तो संसार अथबा ते 
जीवन सुखमय, समाधानाचे व वैमवर्शाल- अतावें 
असें वाटर्णे मात्र स्वाभाविक आहे. -आणि असा जन्म 
मिळाल्यास दुळॅभ अशा मोक्षाच्या मार्गे सामान्य 
मनुष्य लागेळ अर्से वाटत नाहीं. आपर्ळे जीवन 


_ घर्ममय असावे, सत्कर्मी लावावे; ही इच्छा सर्व- 


साघारण असंणार आणि सत्कम घडे असतां पुढील 
जन्माच्या चांगलेपणाविधर्यी.. प्रत्यक्ष भगवंतानेच 
हमी. दिळेळी आहे. तेव्हां. जन्माला तरी येवढे 
भिण्याचे कारण काय असा विचार सामान्य माणसाच्या 
मॅनांत येण वाह पुनजन्माविषयीं ज्यांच्या. मनांत अढी 
बंसठेली जह असे समाज या भरतखंडांतच आढळ- 
तीळ. जन्म ह परमावर्धाचें संकट आहे अशी 


श्री. ना. गो. 'चापेकर 


कर्म विचिफित्सा 


मनुष्याला बाळपणापांसून शिकवण मिळत गेली तर 
तो आपल्या जीवनाकडे तुच्छतेने बघेळ, त्याला . 
त्याच्या जीवनाबद्दल तिरस्कार उत्पन होईल, व हँ 
दुःखमय जीवन कर्से तरी रेटून, त्यांतून कर्घी एकदां 
सुटका होते ह्याची तो सतत चिंता बाहात राहील. 
अर्से होणें अगदीं स्वाभाविक आहे. याचे परिणामं 
राष्ट्राला भोंवल्यावांचून राहणार नाहीत. 


निष्काम कमे शक्‍य आहे काय? 


जन्म हा अनिष्ट आहे अर्से एकदां ठरल्यावर 
कोणत्या कारणार्ने जन्म येतो याचा विचार सुरू 
होणे क्रमप्रातच होते. हा विचार समाजांत 
चालू असतां कम हें जन्माला कारणीभूत आहे हा 
तिद्घान्त विचारवंतांनी शोधून काढिला आणि 
म्हणून कमे कर्स टाळावे हा विचार सुरू झाला. 
श्वासोच्छ्वासासारखीं कांही कर्मे स्वमावजन्य अस- 
ल्यामुळ ती अटळ आहेत ईं लोकांच्या लक्षांत 
येण्यास भेळ लागला नाही. जें आपल्या हाती नाई 
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त्याची. फळेंहि आपणांस चिकटणें शक्‍य नाही; . ४: 


अशी निश्चिति झाल्यावर काम्यकर्माची कल्पना पुढे- .. 
' सरसावली, स्वर्ग, संपत्ति, पुत्र यांचा लाभ व्हांब्राः 
म्हणून जी वैदिकमा्गीय धडपड केली जाते तिंच्यारे 
मुळें जन्म घ्यावा लागतो असा दुसरा एक सिद्धान्त 
स्थापन झाला. आणि त्यावर काम्यकमौचा त्याग: 
हा उपाय सुचविण्यांत आला, मग आतां कंरांव>- - - 


याचें तरी काय, हा प्रश्न विचारला गेलां; तेव्हां 
फलाशा सोडून तींच कर्मे करावी असे प्रतिपाद> 


त: , 


७.४ शू “> 1..भरी शी 
4..०) ९७.०४, ३३-८१*३११ की १ 
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ण्यांत येऊं लागलें. परंतु फल जर्‌ मिळवावयाचे नाई. ::: र्‍ऱ 


तर्‌ कम करण्यांत तरी स्वारस्य काय . असा प्रश्र 
१, न 


मोक्षाची कल्पना निरनिराळ्या समाजांत आणि 
निरनिराळ्या धमोत दा घर्मपंथांत निरनिराळी 
असणार ईं उघड आहे.।मोक्ष म्हणजे मुक्ति अथवा 
सुटका. जन्म-मृत्यूपासून मुक्त होण्याच्या वासनेमुळें 
मोक्षाची कल्पना उद्‌भूत झाली यांत संशय नाही. 
ह्यांतहि पुनः मृत्यूनंतर जन्म हा आलाच पाहिजे, 
जन्म हा अनर्थ-मूलक आहे ही समजूत मोक्षाच्या 
कल्पनेत अंतभूत झालेली आहे. [परंतु सर्व समाज 
किंवा सर्व धर्म हे पुनर्जन्म मानतातं असें नाहीं. 
अर्थात्‌ जे मानीत -नाहींत त्यांच्यासंबंधाने मोक्षाचा 
प्रश्न उत्पन्न होणेच संभवत नाहीं. जे समाज पुनजेन्म 
मानणारे असतील त्यांनाच मोक्षाची कल्पना सुचणे 
शक्‍य आहे. तथापि येर्थेसुद्धां जन्म हा अनर्थावह 
आहे हे आपण गृहीत धरलें आहे. परंतु पुनर्जन्म 
मान्य केला तरी हा दुसरा सिद्धान्त मान्य केलाच 
पाहिजे असे अनुमान करतां येत नाहीं. पुष्कळांना 
पुनः जन्म घेणेच झालें तर तो संसार अथवा ते 
जीवन सुखमय, समाधानाचे व वैमवर्शाल. अतावें 
असे वाटणें मात्र स्वाभाविक आहे. आणि असा जन्म 
मिळाल्यास दुलेभ अशा मोक्षाच्या मार्गे सामान्य 
मनुष्य लागेल असे वाटत नाहीं. आपलें जीवन 


घर्ममय असार्वे, सत्कर्मी लावावें, ही इच्छा सर्व- 


साधारण असणार आणि सत्कर्म घडलें असतां पुढील 
जन्माच्या चांगलेपणाविषर्यी प्रत्यक्ष भगवंतार्नेच 
हमी. दिलेली आहे. तेव्हां. जन्माला तरी येवढे 
भिण्याचें कारण काय असा विचार सामान्य माणसाच्या 
मनांत पगार पुनजेन्माविषयीं ज्यांच्या मनांत अढी 


श्री, ना. गो. 'चापेकर 


कर्म विचिफक़ित्सा 


मनुष्याला बाळपणापासून शिकवण मिळत गेली तर 
तो आपल्या जीवनाकडे तुच्छतेने बघेल, त्याला 
त्याच्या जीवनाबद्दल तिरस्कार उत्पन होईल, व ह 
दुःखमय जोवन कसं तरी रेटून, त्यांतून कधीं एकदां 
सुटका होते ह्याची तो सतत चिंता वाहात राहील. 
असे होणें अगदीं स्वाभाविक आहे. याचे परिणाम 
राष्ट्राला भोंवल्यावांचून राहणार नाहींत. 


निष्काम कर्मे शक्‍य आहे काय? 


जन्म हा अनिष्ट आहे असे एकदां ठरल्यावर 
कोणत्या कारणार्ने जन्म येतो याचा विचार सुरू 
होणें क्रमप्राप्तच होते. हा विचार समाजांत 
चालू असतां कमे हें जन्माला कारणीभूत आहे हा 
तिद्घान्त विचारवंतांनी शोधून काढिला आणि 
म्हणून कभ कर्स टाळावें हा विचार सुरू झाला. 
श्वासोच्छ्वासासारखीं कांहीं कर्मे स्वभावजन्य अस- 
ल्यामुळ ती. अटळ आहेत हे लोकांच्या लक्षांत 
येण्यास वेळ लागला नाहीं. जे आपल्या हाती नाही 
त्याचीं फळेंहि आपणांस चिकटणे शक्‍य नार्ही; 
अशी निश्चिति झाल्यावर काम्यकर्मांची कल्पना पुढे . 
सरसावली, स्वर्ग, संपत्ति, पुत्र यांचा लाभ व्हांवाः 
म्हणून जी वैदिकमार्गीय घडपड केली जाते तिच्या 
मुळें जन्म घ्यावा लागतो असा दुसरा एक सिद्धान्त 
स्थापन झाला. आणि त्यावर काम्यकमोचा त्याग 
हा उपाय सुचविण्यांत आठा. मग आतां. कराव 
याचें तरी काय, हा प्रश्न विचारला गेला; तेव्हां 
फलाशा सोडून तींच कर्मे करावीं असे प्रतिपाद-' 


बसलेली जीहे असे समाज या भरतखंडांतच आढळ- ण्यांत येऊं लागलें, परंतु फल जर मिळवावयाचे नाही. ४४.- 
तील, जन्म हे. परमावधीचें संकट आहे अशी तर कम करण्यांत तरी स्वारस्य काय असा प्रभ 
नव र 4 र १, 

दाव. 3 


नवभारत 


विचारला जार्णे स्वाभाविक होतें. अर्शी निष्फल कर्मे . 
करण्याकडे कोणाची प्रवृत्तिच होणार नाही हँ 
सांगर्ण नको. तेव्हां पुन्हा एकदां करावयार्चे काय 

हा प्रश्न डोकावू लागलाच. असे प्रश्न विचारणाऱ्या 
लोकांच्या समाधानाकारितां नियतकर्मे करण्याची 
युक्ति.प्रतिपादण्यांत आली. नियतकरम म्हणजे शास्त्रांत 
सांगितलेले कम. ह्यालाच नित्यकमेहि म्हणंतात. 
ही कर्मे कोणत्याच फलाच्या उद्देशाने केलीं जात 
नाहींत. परंतु न केलीं असतां मात्र दोष लागतो. 

“ अकरणे प्रत्यवायः ' असा सिद्धान्त. हीं कमे 

* भ्रंघनकारक होत नाहींत अश्शी समजूत आहे. तरी 
पण ही कर्मे करण्यांत आपल्या हातून दोष घड्टूं नये, 

' शास्त्राचे पालन यथासांग व्हावे ही बुद्धि अशी कर्म 
करण्याच्या बुडाशी असणारच. प्रत्यवायदोष टाळणे 

हा हेतु मानतां येणार नाहीं का? हा हेतु शद्ध 
असेल ब आहे ईं निर्विवाद. तथापि अद्या कमीना 
निहेंतुक कर्म म्हणून संबोधर्णे योग्य होणार नाहीं. 
ज्यामध्ये खार्थ म्हणजे स्वतःचा अभे साधावयाचा 
नाही ते शुद्ध असा ठोकळ सिद्धान्त मांडणेहि जरा 
कठिण जाईल. त्याचप्रमाणे शुद्धतेचे असंख्य पर्याय 
होतील ह //नेराळे. उदाहरणार्थ,. स्वतःचा 
स्वार्थ सोडून कुडंबाचा स्वार्थ साधल्यास 
तो अधिक झुद्ध व वरच्या पायरीचा 
अर्से समजण्यास हरकत नाहीं. याच्यःहून राष्ट्राचे 
हित आगि त्याहून मानवतेचे हित, ह्या शुद्ध हेवच्या 
वरच्या बरच्या पायऱ्या आहेत. आतां प्रश्न उद्भवतो 
ठो हा की, मानवतेचा अर्थ प्राप्त कलून देण्याची 
खटपट करणं याला झुद्ध क. म्हणतां येईल काय! 
आपण स्वतच्या फायद्याकडे दुलेक्ष करून कुटुंबाचे 
हित ताघतो त्या वेळेस ते साधण्याकरितां कुटुंबेतरांना 
दुःख पौचण्यांचा संभव असतो. त्याचप्रमार्ण आपल्या 
राष्ट्राकारेतां आपण झटले, तर दुखऱ्या राष्ट्रांच्या 

* हिताकडे आपलें दुलेक्ष ह्योत. तेव्हां अश्या प्रकारच्या 
क्रियेत दोष मानर्णे भाग झाहे. ह्या दोष सर्व मनुष्य- 
जातीचें हित साधतांना होणार नाहीं अर्से प्रथम- 
दर्शनी तरी वाट्ते. तथापि ईं विधानहि निःशेकपणे 
करतां येईल असे वाटत नाहीं. कारण, मानवजातीचे 
कल्याण करण्यांत मनुष्येतर प्राण्याची हिंसा केलेली 


श्राळेळ काय, हा विचार मनाला ग्रस्त केल्याशिवाय 


र 


्ट्धॅ 


राहणार नाहीं. एवर्ढेंच काय पण जिर्वत दृक्ष मंनु- 
ष्याच्या फायद्यासाठी तोडावा की नाहीं या प्रश्नारनेहि 
कित्येकांची मर्ने न्याकुळ होतील. ह्यावरून निष्काम 
म्हणजे निहैेतुक कर्मे करण्याच्या सिद्धान्वाला किती 
मुरड घालावी लागेल हे सांगतां येत नाहीं. निहेंतुक 
कर्म अदवक्य. तर्सेच हेतु धरून आपण कोणतेंहि 
कम केलें तर त्या कर्मोर्चे फल मिळीर्वे या इच्छेनेंच 
आपण तै करता ईं उघड आहे. यास्तव फलाश्या . 
सोडून कर्म करांबे या उपदेशार्चे स्वारस्य कमी 
झाल्याशिवाय कर्से राहील १ बरे, यावर कोणी अर्से 
म्हणेळ कीं फल मिळावे म्हणून तुम्ही कमे करा; 
परंतु फळ मिळाल्यास त्याचा इर्षेहदि मानूं नका 
आणि न मिळाल्यास विषादहि मानूं नका. हा 
उपदेश ठीक आहे. परंतु त्याचा कर्मसिद्धान्ता्शी 
कोणत्याहि प्रकारचा संबंध नाहीं. मानसिक सुखो- 
पलन्धीचा तो एक मागग आहे. प्रत्येक क्रिया सदोष 
असते अर्से गीतेत सांगितलें आहे; अर्थात्‌ आपल्या 
हादून जी क्रिया घडते तिचे परिणाम उभयविध 
असतात, त्या क्रियेपासून कित्येकांना सुख होईल 
तर दुसऱ्या कित्येकांना दुःख होईळ. .एकाचे हित 
तेच सवीचे हित हें सिद्ध करण्यास एखादे उदाहरण 
सांपडेल कीं नाहीं याची शंकाच वाटते.  . 

करम हे जड आहे. अर्थात्‌ कम प्रत्यक्ष कांहींच 
करं हाकत नाही. तेव्हां कर्मामुळे जन्म घ्यावा 
लागतो असे शास्त्रधुद्ध रीतीने म्हणतां येईल असें 
वाटत नाहीं. कमाच्या पाठीमागे जी वासना असते 
तीच जन्माळा कारणीभूत आहे हॅ प्रतिपादन करणे 
मात्र सयुक्तिक होईल. कारण वासना ही एक 
मानसिक शाक्ति आहे. तीच कमीची जननी तशीच 
प्राण्याची जन्मदान्नीहि आहे. आणि म्हणूनच वास- 
नेंचा क्षय करा असें निश्चयपूर्वक उपदेशिळें जाते. 
वासना हा मनाचा धर्म, आहे. म्हणून .मनच नाहीस 
करा असे प्रतिपादण्यापयेतहि मजल .गेळेली आहे :. 


- मनुष्याने अमनस्क असात, पंण हे जरीराच्या रच-. 


नेचा विचार करतां शक्‍य. आहे काय हे प्रथंस ठरले: 
पाहिजे, मनाचा नाश झाल्यावर बुद्धीचेंह्टि कारण . 
उरणार नाहीं. कारण मनांत उद्धवणाऱ्या वासनांना. _. 
तपाखून घेऊन. त्यांना नियंजित करण्याचे काम बुद्धाने; . 
आहे. आतां वासनेचे मूळच. जर उखळून काढले. 
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कमीवेचिर्कत्सा 


तर बुद्धाचे प्रयोजन राहात नाहीं. त्यामुळे आपळा 
हा .मनुष्य मनबुद्धिविरहिंत असा झाला, अशा 
माणसार्चे लक्षण आपणांस समजून घ्यावे लागेल. 
समाधीशिवाय असा मनुष्य टिकू शकेल ही कल्पना 
करणेंहि कठिण आहे. वासनेचा क्षय म्हणजे क्रियेचा 
क्षय, आणि शरीर आहे तोंपर्यंत शरीराच्या ज्या 
स्वाभाविक क्रिया त्या चाळू राहणारच. श्वासो- 
च्छूवास ही एक स्वाभाविक क्रिया आहे. त्याप्रमार्णे 
छठुथा लागणे हेंहि स्वाभाविक नाहीं अर्से कसे 
म्हणतां येईल ! आणि भूक लागण्याची शारीरिक 
क्रिया मान्य केल्यावर ती शमविण्याकरितां अनेक 
क्रिया करणे भाग आहे. आणि या क्रिया करण्याची 
जर का एकदां परवानगी मिळाली तर मग थांबावे 
कोठें ईं समजत नाहीं, तात्पर्य, कमै-सिद्धान्त वाटतो 
इतका सीधा नार्ही. 
गीतेची चमत्कारिक मुग्धतां ! 
आता आपण कमांच्या संबंधार्ने थोडा. अधिक 

“ऊहापोह करू. प्रथमतः वैदिक कर्म घेऊं. हें कर्म 
स्वाथप्रेरित असे. प्रत्येक मंत्रांत काघि देवांजवळ कांहीं 
तरी मागत असलेला आढळतो. संपत्तीसाठी तो 
हावरा असलेला दिसतो. वैदिक कर्म हें सकाम. कर्म 
होतें. कोणी संपत्तींच्या टाळसेनें तर कोणी स्वर्गळाभ 
व्हावा म्हणून कर्म करी. अशा लोकांना गीतेनें * वेद- 
वाद्रत?,'कामात्मान:,भोगैश्वर्यप्रसक्त? अशी शेळ्कीं 
विशेषणे लाविली आहेत. ज्ञान प्राप्त झालेल्या 
विद्वानाला वेदाचा यत्किचिताहि.उपयोग नाही असे 
गीतिचे स्पष्ट मत दिसते ( २१४६ ). ह्यावरून गीता- 
कारली वैदिक कर्माची. योग्यता .ळोप पावली होती 
ह्यांत संशयं नाहीं. अशा प्रकारचे कॉम्यंकम जन्माला 
कारणीभूत. होते (.“ जन्मकर्मफलप्रद ) ) असे ठरले. 
- ह्यास्तंव गीतेची - शिकवणं ही कीं, “ कर्म करा पण 

फलांवर नजरं ठेवून कंरूं नकां म्हणजे पुनर्जन्माची 
भीतिउरणारनाही.”. .. 
१ गीतेतील .नियतकमाचा अर्थ धर्मशास्त्राच्या 
आधारनि. करर्णे योग्य होणार. . नाहीं, गीतेच्या वेळी 
-याशवल्क्य-स्मृति नव्हती, मनु कदाचित्‌ असेल परंतु 
'इृ्लींच्या स्वरूपांत नसणार. शंकराचायीनी नियत- 
कर्म ह्याचा अर्थ “घमेशास्त्रांत नियत म्हणून सांगित- 
ठेळें कर्म « असा केला आहे. पंरंतु ' ह्यांत काल- 


नडे 


विपर्यासाचा दोष उत्पन होतो. गीर्तेत नियत शब्द 
दोन-तीन ठिकार्णींच आला आहे. “ नियतकरमांचा 
संन्यास युक्त नाहीं. (१८७ ) अर्से सांगतांना नियत 
शब्द वापरला आहे. येथ नियत शब्दाने यज्ञ, दाने 
व तप ही कर्मे समजावयाचीं ( १८५ ). येथे 
घर्मशास्त्रांतीळ अध्ययन-शब्दाच्या ऐवजी तप शब्द 
उपयोजिला आहे. ब्राह्मण-क्षलिय-वैश्यांची हीं नित्य 
कर्मे आहेत. हीं कांहीं झाळें तरी न सोडण्याबद्दल 
गीतेचा आग्रह आहे (१८1५ ). १८॥९ मर्ध्ये 
नियत शब्दाचा अर्थ आचायोनी “ नित्यं र नेद्दर्मी 
( क्रियाविशेषण ) असा केला आहे. १८1२३ मध्ये 
आलिल्या नियत शब्दाने यज्दानादि कर्म घेणेच 
योग्य आहे. परंतु “ नियतं कुरु कम त्व) (३1८) 
ह्या ठिकाणीं नियत म्हणजे निश्चयेकरून असाच 


अर्थ घेतला पाहिजे, येथे नियतकम म्हणजे नित्यर. धत 


कम नव्हे, असा अर्थ केला आहे तो निःसंशय. 


चुकीचा आहे. ह्या छोकांत कर्म आणि. अकर्म. .. :: 
ह्यांचा विरोध दर्शविला आहे. नियत आणि अंनियृत ....>;' 


ही जोडी नाही. | ल. ४५ 
- आज, यश, दान व तप ह्यांपैकी, कोणतेंच कर्म. 


विहित: म्हणून केलें जात नाहीं. ह्यास्तव गीतातत्त्वा- " 


चा उपयोग तारतम्यानेंच आपणांस केळा पाहिजे.* 
येर्थे आपण एक अत्यंत महत्त्वाची गोष्ट ध्यानांत 
ठेविली पाहिजे. नियतकर्म बंधनकारक होत नाहींत 
हे गीतेचे तत्त्वतान, परंतु जी नियतकर्मे 
नाहींत त्यांचा परिणाम काय होतो हे गीताकार 
सांगत नाहींत; आणि तीं तर प्रत्येक माणसाला 


करावीच . लागतात. ही उपजीविकेची अथवा. “डे 
निर्वाहा्थ. करावीं लागणारी कर्मे होत. यश, दान व... : . 
तप ही. नियत कम, याजन, प्रतिग्रह ब अध्यापन-ही- . 
ब्राह्मणाची उपजीविकेची साधन; ही करावी अगर. . 
करूं नये; केल्याने अगर न केल्याने पाप-पुण्य.कार्दी. ' > 
नाहीं, येथे गौतमसत्रांताळ अवतरण व. त्यांवरीळ. 
इरदत्ताची टीका देतों : “ हिजातीनामध्यय़नमिज्या :. : 
दानम्‌ । ब्राह्मणस्याधिकाः प्रवचनयाजनप्रतिग्रहाः | . 


पूवेधु नियमः।  नियमः 


मेत । डवेनच अम्यदेते | मबभादीत 


वृत्त्ययोनीति । 'अतः अकरणे 


अनुक्रमणिका 


न पत्यबायंः 'करणे ने. .._.. 


नवभारत 


अभ्युदयः। '. ह्याचा अर्थ अध्यापनयाजनादि कर्मे 
न केर्ली तरी दोष नाहीं; केली तरी अभ्युदय नाही. 
आज हीं पोटभरू कर्मे महृत्त्वाचीं झालीं आहेत. 
सर्व मानवजात त्यांच्या मार्ग लागली आहि. आपल्या 
लहान मोठ्या सव क्रिया पोटाकरतां केल्या जातात. 
ह्या एवढ्या प्रचंड कमजाताविषयीं गीतेची मुग्धता 
चमत्कारिक वाटते. ह्या कमोसंबंधारने तरी गीता 
अपुरी पडते. श्वासोच्छ्वासासारख्या क्रिया आपण 
हिंशेबांत घेत नाहीं. कारण त्यांची उत्पात्ते मनांतून 
होत नाहीं. त्याचप्रमाणें उद्रभरणार्थ केल्या जाणाऱ्या 
क्रिया समजावयाच्या असा गीतेचा आशय असू 
शकेल काय ? क्षुधेवर आपलें नियंत्रण नाहीं. ती 
लागणारच आणि लागली असतां तिचे, अनभक्षण 
करून, शमन केल्यावांचून गत्यंतर नाहीं. अन प्राम्त 
आपोआप होत नाहीं, तिच्या करतां धडपड करावी 
लागते. संग्रह करणें हेंहि एक क्षुधानिवारणक्रियेचे 
अपरिहार्य असे अंग आहे. 
सांख्यज्ञान व अद्वेतज्ञान 
उपजीविकेकरतां केलेलीं कर्मे धर्मशास्त्रदष्ट्या 
चांझ. आहेत असें म्हणावें लागते. कारण तीं बंघन- 
कारक नाहींत म्हणजे पुनर्जन्माहा कारणीभूत होत 
* नाहींत. ह्या कर्माचे महत्त्व प्राचीन कांळीं वाटण्याचे 
कारण नसावें. गीतेंत सर्व जग हे एक महान्‌ कमे 
आहे तेव्हां मनुष्याला कर्मावांचून सुटका नाहीं 
असा सिद्धान्त प्रतिपादन केला आहे (२1१४, १५) 
व इईश्वरासाठीं न केलेळें कम बंधनकारक होतें 
असेंहि एके ठिकार्णी म्हटले आहे; आणि ह्यावर उपाय 
म्हणून मुक्तसंग होऊन क्रिया करावी अर्से सुचविले. 
आहे '(३॥९.). घमशास्त्र व-गीता ह्यांत विरोध 
असांवा असे प्रथमदर्शनी तरी वाटते. समन्वय 
_” करण्यांचा. हव्यास, आमच्या पंडितांना लागला. 
त्याचां एक परिणाम असा झाला कीं, कोणालाहि 
आक्षेप घेणें सुलम झालें. उदाहरणार्थ, श्ञानाबांचून 
-. मोक्ष. नाही असें मान्य करून गीतेतील तत्त्वज्ञानाला 
कर्मयोग म्हणावयाचे ह्यांतील विरोधापत्ति कोणाच्या 
लक्षांत येईनाशी झाली. 
.. कर्म ब ज्ञान हे दोन सिद्धान्त अगदी स्वतंत्र 
असावे. गीतेत 'शञान' शब्द सांख्यज्ञानार्थी योजलेला 
' आहे. परंतु 'ज्ञानादेव तु केवल्यम? ह्यांत ज्ञानाचा अर्थ 


र: 


(३. ... 


“अहं ब्रह्मास्मि हा अभिप्रेत आहे. सांख्य तत्त्वज्ञान व 
अद्वैतसिद्धान्त ह्यांत एकवाक्यता नाहीं हें सांगाव- 
यास नको. ह्या भेदाकडे दुलेक्ष केल्यामुळें पुष्कळां- 
"ची फसवणूक झाली आहे. अद्वैताला कर्मसिद्धान्त 
अत्यावश्‍यक नाही, जीवात्मा हा शिवरूपच आहे. 
“मीं तो नाई” असे तो अज्ञानाने मानतो. हें अज्ञान 
विवेकानेंच दूर होणार आणि हॅ अज्ञान जोपर्यंत 
कायम आहे तोंपर्यंत मुक्ति नाही. अज्ञान हॅंच 
जन्माचे कारण. अज्ञानामुळेंच तो कम करतो. 
कस सुटत नार्ही. अद्वेताच्या मतें जन्माला कारण 
कमीपेक्षां अज्ञान होय, कितीहि कर्मे करा; ज्ञान 
होतांच तीं. भस्मसात होतात. म्हणजे जन्माला 
कारणाभूत होण्याची त्यांची शक्ति जळून खाक 
होते. अद्वेतांत कर्माला फारसें महत्त्व नाही. 

/' सांख्यांच्या मते कम हा प्रकतीचा धम भाहे. 
“मी ते करीत नाहीं; ह्यास्तव सुख-दुःखांचा, पाप- 


पुण्यांचा धनी मी नाहीं; कर्माकडे तटस्थ वृत्तीर्ने 


पाहावें ) हे ज्ञान झाळें की, तो जीवात्मा मुक्त 
हातो. जीवात्मा . म्हणजेच सांख्यांचा पुरष होय. 
प्रकृतीपासून निमीण. झालेल्या अंतःकरणांत पुरुष 
आपलें प्रतिबिंन पाहतो आणि अंतःकरणाच्या गुण- 
धर्माप्रमार्णे त्यांत सुख-दुःखांची जी हालचाल होते 
व जिच्यामुळे प्रतिबिंब चलन पावते ती हालचाल 
पुरुष आपल्या स्वतःवर ओढून घेतो. हा. त्याचा 
भ्रम, हा भ्रम घालविर्णे हे त्याचें कतब्य. हे ज्ञान 
अद्वैतज्ञानाहून थोर्डे वेगळें आहे. परंतु येथेहि 
सांख्यांना कर्मांचा विचार अपरिहार्य असा नाही; 


आमच्या तत्त्वज्ञानांतील जंजाळ 
-कमाच तत्त्वज्ञान स्वतंत्रच असावें ह्यालाच बुद्धि- 


योग किंवा कर्मयोग. म्हणतात. कर्माच्या . योगाने, . 


जन्म: घ्यावा लागतो . ही, ह्या दर्शनांतीळ, मुख्य 
कल्पना. म्हणून..कोणते. कम बंधनकारक होते. व 
कोणते होत नाहीं ह्याचा विचार येथें प्रामुख्याने 
करावा लागतो. . कर्मयोगाचा निष्कष असा. की, 
जन्माला कारणीभूत न होणारें असें कम करा म्हणजे 
जन्म येणार नाहीं, हीच मुक्ति. ह्या स्वरूपांत विवे- 
चिळेला कर्मयोग कोठेंच उपलब्ध नाहीं हें मान्य 
केलें पाहिजे, हा योग लुप्त झाला होता, तसेंच तौ 
क्षत्रियांत प्रचलित होता, इत्यादि माहिती आपणांस 


बरी 


| 
ज्र 


ष्श् 


कर्मीविचिकित्सा 


गीतेंतच मिळते. पुढें “ कर्म हे जड; केवळ कम 
केल्यानें अगर न केल्याने मुक्ति मिळणे अशक्य; 
मोक्षाला ज्ञानाची आवश्‍यकता असते? हा पक्ष जोरा- 
वल्यावर कमयोग मार्गे पडला. परंतु कमीची 
विच्षिकित्सा ह्या योगें विशेष करावी लागली 
एवढ्यापुरते कर्मयोगाचे महत्तत॑ आहे. सांख्यांची 
त्रिगुणांची कल्पना शंकराचायीरनी उचलली. त्या- 
प्रमाणे त्यांनीं हा कमीकरमविचारहि आपल्या केवला- 
द्वैतवादाळा उपकारक करून घेतला. सांख्यदशन, 
कर्मयोग, अद्वेतसिद्वान्त हीं सर्व एकच आहेत असें 
प्रतिपादन करण्याच्या अभिनिवेशाने आमच्या तत्त्व- 
श्ानांत जंजाळ उत्पन्न झाला आहे. 

कम शब्द पूर्वी बहुशः वैदिक कर्मासंबंधाने वापरीत. 
काम्यकर्मे करूं नये असे गीता म्हणते तेव्हां 
पुत्रेष्टीसारखीं कर्मे करावयाची नाहींत अर्से आपण 
समजतो. पुत्रासाठी यज्ञ करू नका; पण ' स्त्रीसंग 
करूं नका ? असा गीत्तेचा उपदेश नार्ही. असल्या 
प्रकारच्या कममोहापाहाला वृत्तविचिकित्सा ही 
पारिभाषिक संज्ञा) आहे. हा भेद एकदां समजला 
म्हणजे धर्मशास्त्रांतील . उपजीविकेसाठी केल्या 
जाणाऱ्या कमौविषयी वर जे लिहिळें आहे त्याचें 
महत्त्व ध्यानांत येईल. “ वृत्त संबोधित कमीचा 
विचार सामान्य नीतितत्त्वांचा आधाराने करावा 
लागेळ, *- * ' 
कतेव्यनिणेय किती कठिण 0 

नियंतकर्मे म्हणजे अवश्यकसैन्य कर्मे. अश्या 
कर्माला सध्यां आपण नुसता कर्तव्य शन्द वापरतो. 
कतेव्य हें नीतिनिरपेक्ष आहे असे कॅट म्हणतो. 
परंतु कतव्ये कोणते हें अखेरीस आपल्या बुद्धीप्रमा- 
णेंच निश्चित करणे भाग आहे. खिश्चन ठोक ह्या 
कोर्मी बायबलाचा आघार घेतात. पण तो आमच्या 
घर्मशास्त्राप्रमाणेंच फारसा उपयोगी पडणारा नाहीं. 
विशिष्ट पारोस्थतींत मी कर्स वांगारवे म्हणजे माझे 


कर्तव्य कोणतें, हें ठरविर्गे सोपे नाहीं; मग जेथे 
कतेव्यांत विरोध येतो तेव्हां तर तो निर्णय करणें 
फारच कठिण पडते. आपण उदाहरणानें विशद करूं : 
एका विद्यार्थ्यांला परदेशी. कळासंपादनाथ॑ पाठ- 
विग्याइतकी माझी ऐपत ओह. एक माझा मुलगा 
आहे. दुसरा एक गरीबाचा मुलगा आहे. माझा 
मुलगा साधारण बुद्धीचा आहे. कदाचित्‌ 
तो यशस्वी होईल पण भरंवसा नाहीं, दुसरा परकी 
मुलगा हुशार आहे; त्यांच्या यशाबद्दल संशय नाहीं. 
अशा वेळीं माझे कतव्य काय? मी आपल्या मुला- 
वर पैसा खर्च करावा कीं दुसऱ्या गरीब मुलास द्रव्य- 
साहाय्य करावें £ माझ्या मुलाला अपयश आठे तर 
पेसा फुकट गेला. तोच दुसऱ्या विद्याथ्यीवर खर्चे 
केला असता तर राष्ट्रहित साघकू असते. कोणी 
म्हणेल राष्ट्राकरितां दुसरा मागच अधिक प्रशस्त. . 
परंतु मुलगा म्हणेल : “ तुम्ही मला जन्म दिला. 
मा कांहीं अगदींच नाद(न नव्हतो. बाप ह्या नात्याने 
माझ्यासंजधांन तुमचें कांहीं कर्तव्य आहे. कीं 
नाहीं £ >. असे प्रश्न सहज सुटण्यासारले आहेत अर्ठे 
धाडसाचे विधान कोणी करील अर्से वाटत नार्ही. 
येर्थे गीता उपयोगी पडेल काय ! 


मृत्युशय्येवर बाप पडलेला आहे. एक-दोन दिव- 
सांचा होबती. अश्या वेळी पोटाकारेतां एकुलत्या एक 
मुलाळा बापाला तठाच तोडून नोकरीवर जावे 
लागते ना ! येथे पुत्रघम श्रेष्ठ म्हणून पाळावा आणि 
नोकरीवर पाणी सोडावे ( बापाला पाणी देण्या - 
करितां ! ) किंवा माया, दया, कतेव्य ह्यांचा विचार 
न.करतां जन्मभर पाटाला देणारे नोकरी आदरावी ! 


मनाला 'किती भंडावून सोडणारा हा प्रश्न आहे ! . 


व्यक्तिस्वातंत्र्य आणि राज्यसंरक्षणाची जबाब- 
दारी ह्यांचा. मेळ कसा घालावा हें कोडं अजून कोडेच 
राहिलें आहे. 


31 तेत्तिरीयोपनिषत्‌ , शिक्षावलळीं, एकादशो 5 नुवोकः ? यामधील खालील उतारा पहा £ 


“ अथ यदि ते कर्मविचिकित्सा वा दृत्तविचिकित्सा वा स्यात्‌ , ये तत्र ब्राह्षणाः संमार्शिन; 
आयुक्ता अलूक्षा धर्मकामाः स्युः यथा ते तंत्र वर्तेरन्‌ तथा तत्र वर्तेथाः । 


युक्ता 


भाष्यं--' श्रौते स्मार्त वा कमीणे वृत्ते वा आचारलक्षणे विचिकित्सा संशय : स्यात्‌ इ, * 


त 


नवभारत 


गाय किंवा आई ह्यांच्यापैकी एकाची हृत्या 
करण्याचा प्रसंग ओढवला तर ! ही व अशा प्रका- 
रचा कोडी सोडविणे फार कठिण आहे. आई 
पुत्रालाच पूज्य; गाय सर्वे हिंदु समाजाला पूज्य, 
आपणांवर विशेष हक्क समाजाचा का कुटुंबाचा £ 
आपल्या बुद्धीनेंच निर्णय घ्यावा 

नामदार न, वि. गाडगीळ ह्यांच्या ल्म्नाचें 
उदाहरण घेऊं, एक पत्नी वारल्यावर पुनः चतुर्भुज 
व्हावे कीं होऊ नये हा मला वाटतें वैयक्तिक प्रश्न 
आहे. दुसऱ्याचे मार्गदर्शन येथें उपयोगी पडण्या- 
सारखे नाहीं. गाडगिळांना लय्नाची आवदयकता 
त्यांच्या त्या विशिष्ट परिस्थितींत भासली ती आपण 
मान्य केली पाहिजे, तथापि विवाहाच्या बाबतींत 
समाजानें मान्यता दिली तरी तेथेंहि समाज पूर्ण 
स्वातंत्र्य देत नाहीं. गाडगीळांनीं अल्पवयी मुली- 
बरोबर लम्न केलें असते तर समाज त्यांच्यावर 
उखडला असता. परंतु त्यांनीं जे लझ केलें त्यांत 
हा दोष' काढतां येण्यासारखा नाहीं. दुसरा प्रश्न 
पुनविंबाह करावयाचा झाला तर केव्हां करावा £ 
पहिली बायको मरून नेत्राश्रू आटले नाहींत तोच 
दुसऱ्या स्त्रीशी विवाहबद्ध झाल्याने अनेक लोकां- 
कडून त्यांच्यावर निरपवाद रीतीर्ने टीकेचा भडिमार- 
झाला. सांधिक मनाला ती गोष्ट रुचली नाहीं. येथें 
विचाराचे ऐक्य अचानकपणे व्यक्त झालें. आतां 
आपण व्यक्तीच्या दृष्टीने विचार करूं. एकदां लझ 
करावयाचें निश्चित झाल्यावर विलंत्र करण्याचें कारण 
काय ; विल्वारने व्यक्तिगत अनेक अडचणी उत्पन 


झाल्या असत्या. जान्सननें म्हटल्याप्रमाणे मनुष्य ' 
जेव्हां दुसरं लयन करण्यास प्रव्रत्त होतो तेव्हां त्यांची 


प्रथम पत्नी सुशील होती अर्स समजण्यास हरकत 
नाहीं. प्रथम विवाहाचा कट॒ अनुभव आला असता 
'तर पुनः तोचच प्रयोग करून पाहण्याची त्यास कधींच 
इच्छा झाली नसती. तेव्हां प्रश्न असा कीं, वैयक्तिक 
बाजतींत सतःचे हिताहित पाहार्वे अंगर लोकापवा- 
दाला मान तुकवावी १ | 

येथे दुसरा एक प्रश्न उपस्थित होतो. विवेक हे 
वागणुकीचे प्रमाण ठरळें तरी तो कोणाचा विवेक £ 
स्वतःचा, रिष्टांचा की. लोकांचा! ह्याचं उत्तर 
स्वतःचा हच द्यावें लागेल, परबुद्धि वापरून आपण 


आपल्याला स्वत्वश्ून्य असे दुसऱ्याचे ताबेदार बन. 
वितों; आणि आपली बुद्धि गंजवून निकामी करिर्तो. 
बुद्धिद्दीनतेनं मनुष्यत्वच नष्ट होते. हिंदूच्या अवन- 
तीर्चे हे॑एक प्रबळ कारण आहे. शब्दप्रामाण्य, 
गुरुनिष्ठा, त्रिकालस-कल्पना ह्यांनी आमची सदस- 
द्विवेकबुद्धि कुंठून गेली, दुसऱ्याच्या बुद्धीने, मेलेल्या 
बुद्धीनें आपण प्रत्येक बाबतींत वागू लागला आणि 
पद्चु बनली. शास्त्र, गुरु, क्षि, शिष्ट, विद्वान्‌ 
ह्यांच्याविष्यी आदर ठेवून त्यांचें म्हणणें समजून 
घ्यावें; परंतु निर्णय आपल्या बुद्धींप्रमाणे करावा. 
सारांश, गाडगिळांची वागणूक समर्थनीय ठरते. 
संतांचा उपदेश मुमुक्षकारेतां 
आमच्या समाजाला वळण लावणारे जे संत कवी 
त्यांच्या समाज, जग व मानवता ह्यांच्याविषर्यीच्या 
कल्पना संकुचित होत्या. संसार हा विषाप्रमाणे आहे 
ही पोपटपंची त्यांनीं सतत चाळू ठेवली, त्यामुळें 
जीवनाचें उदात्तीकरण त्यांच्याकडून झालें नाहीं, 
एकनाथ काय म्हणतात पाहा : 
: म्हणे नरदेह किमर्थ निर्मिला । 
तो मी विषयस्वार्थी लाविला । 
घिता (> ठपर्थ ) परमार्थ हातिंचा गेला । 
करी वहिला विचार हा । .... .. 
६ नको नको स्त्रियांचा सांगात । 
नको नको स्त्रियांचा एकान्त । 
नको नको स्त्रियांचा परमार्थ । 
करिती आघात पुरुषाठी | 
काय.ही संताराची हिडीस कल्पना! संसार म्हणजे 
विषयाचा उकिरडा ! म्हणूनच तुकारामाने घोषणा 
केली कीं खातंडवासी असतो त्याला अमृताची ओळख 
होत नांदी ! संसारचं अम्गृतमय करण्याची कल्पना . 
कोणाला सुचू नये. हे आश्चर्य. नंव्हे काय! स्त्रियांची 
संगतीसावली सुद्धां नको, तर मग परमेश्वराने स्त्री- 
जात तरी निर्माण कां केली £. उत्तर तयार आहे : . 
पुरुषांना भुलवण्याकरितां ! ऐशा ह्या सेतानी स्त्रिया 
ह्यांना पाहतांच मारून टाका, असा उपदेश कोणी 
केला नाही हेंच नशीब! आज स्त्रीविषयक कल्पना 


. किंतीं.तरी उदात्त आहेत. आज. रित्रिया पद्युतुल्य 


कमीविविक्रित्सा 


राहिल्या नसून मनुष्य बनल्या आहेत. एवढेंच नव्हे तर 
पुरुषांच्या स्वेराचारांना लगाम घालण्याची धमक 
स्त्रियांत येत आहे. ल 
त्याचप्रमाणे मानवसेवेचें ध्येय प्रत्यक्ष आचरणांत 
आणून जीवन सुखी होईल असा प्रयत्न नेटाने 
केला जात आहे. संसार हा निर्भेळ विष नसून 
अमृताचेंहि मिश्रण त्यांत आहे ही जाणीव उत्पन 
होत आहे. वाइटाला चांगळें बनवर्णे ह्यांत पुरुषार्थ 
आहे. . बाईट म्हणून त्यापासून दूर सरणें हा मेकड- 
पणा आहे. वस्तुतः विचार करतां, चांगळें वा वाईट 
कांहींच नाही. आपणांस उपयोग करतां येत नाहीं 
म्हणून चांगली गोष्ट सुद्धां वाईट बनते, संसार हा 
एक अनर्थापात आहे तो टाळला पाहिजे म्हणून 


वेराग्याचा सतत उपदेश करण्यांत येतो. परंतु ! 


वैराग्य दुष्प्राप; अर्थातू . विषयोपभोग ब स्वार्थ- 
परायणता हींच काय ती मनुष्याच्या वांट्यास 
आलीं. त्यामुळेंच समाज आज रसातळाला गेळेला 
॥देसत आहे. जीवन उन्नत करण्याचे प्रयत्न झाले 
असते तर ही स्थिति आली नसती. संतांचा उपदेश 
मुमुक्षेकरितां आहे, सांसारिकांकरतां नाही हें 
विसरले जाते. र 
सेवाधमालाहि असंख्य मर्यादा 

सेवाधर्म त्यांतला त्यांत सवीस उपयोगी पडेल 
असें ध्येय सध्यां मानण्याकडे प्रव्वत्ति दिसते. उेमे- 
करितां आपला जन्म आहे, म्हणून सेवा हेंच 
जन्मार्चे सार्थक. सेवा कोणाची ? अर्थात्‌ मनुष्याची. 


मानुष्य, मानवता ह्या शब्दांची अर्थव्याप्ति फार 
मोठी आहे. त्यांत सर्ब गुणांचा . संग्रह आहे. . 


मनुष्यजाताचें सुख-मनुष्यजातीचा उत्कर्ष हें ध्येय. 
त्यासाठीं झटणें म्हणजे मनुष्याची सेवा करणें होय. 
. सवे मानवजातीचे आकलन आपणांस होणार्‌ 
नाही. अखिल मानवांकरितां मी अमुक . करतों हे 
म्हणर्णेहदि निर्थक व बढाईखोरपणाचें होईल. 
तथापि मानुष्य ह्या शब्दाने आपणांस सकल मनुष्य- 
प्राण्यांना ओढतां येतें. 


सर्व मानवी जग कोणाच्याच आटोक्यांत नाहीं. 
त्यामुळें आपणांस पाराचेत असलेला मानवसमूहू 
हेंच आपलें जग मानावे लागेळ. जणूं काय हा 
अफाट मानवसागर प्रत्येकाला वांटून दिला आहे ! 
आपापल्या प्रदेशापुरत प्रत्यकानें आपलें करसव्य 
बजावावें. कारण कृतीनेंच समाजांत सुधारणा घडवून 
अणतां येते. नुसत्या धर्माच्या, ध्येयाच्या, सदुपदेशा- 
च्या आवर्तनांनीं कांहीं होत नाहीं. “016९05 6० 
॥०४ १8] 8 ठाशा1129100?” असें एकानें 
म्हटलें आहे ते साथ आहे. 


परंतु ह्या सेवाधमालाहि असंख्य मर्यादा आहेत. 
प्रथम पोटा'चा प्रश्न सुटेल तेव्हां सेवाधमांचा 'विचार 
कोणीहि करील. प्रत्येकांन आपल्या पोटासाठी राबले 
पाहिजे अशी परिस्थिति ब विचारसरणी निर्माण 
झाल्यावर सेवा तरी कोणी व कोणाची करावयाची ! 
जो तो स्वतःच्या पोटाचा प्रश्न सोडविण्यांत . गर्क 
झालेला असेल. प्रत्येकाच्या उदरपोषणाची जबाबदारी, . 
सरकारने पत्करल्यास राष्ट्रसेवा सरकारच सक्तीने करून 
घेईल, ् 


ह्याशिवाय आणखी अडचणी आहेतच. सत्परदृत्त, 
सेवापरायण व सात्त्विक मनुष्य दुष्प्रवृत्तीच्या समा- 
जांत नको असतो. वेड्यांच्या वस्तींत पातित्रतेची 
जी स्थिति तीच सजनाची दुष्टांच्या व:तींत. संतांनी 
लिहार्वे, व्याख्याने द्यार्बी, लेखांत वा भाषणांत 
समाजाच्या नीतिभ्रष्टतेवर कोरडे ओढांवे; एथपर्यंत 
सर्व खपेल, - परंतु प्रत्यक्ष कृति करण्यास सज्जन 
प्रवृत्त. होऊन दुष्टांच्या कारवायांना त्याचुळें अडथळा 
उत्पन हात. असेल तर त्या सज्जनाच्या पार्थिव 
देहाचा कणहि दिसूं देणार नाहींत ! आज कोंग्रेस- 
गटांत सुद्धां पांढऱ्या टोपीला जितका मान आहे. 
तितका काळ्या टोपीच्या प्रामाणिकपणाला नाहीं.. 
ह्याप्रमार्ण समोर घनदाट तिमिराची भिंत उभी 
राहते. ह्यावर प्रकाश पाडण्यासाठी परमेश्वर अवतार 


घेईल काय १ 


प्रा. रा. ग. कुंभोजकरं 


ग्यो;टेची जीवन-साधना 


गेल्या वर्षीं इकडे महाराष्ट्रांत आपण गणेशोत्सव 
साजरा करीत होतों तेव्हां तिकडे युरोपांत, विशेषतः 
जमेरनीत, एका महापुरुषाच्या जन्मदिना'चा द्िशताव्द- 
महोत्सव साजरा होत होता. योहान वोल्फगांग्‌ ग्योडटे 
याच्या जन्मास दि. २८ ऑगस्ट १९४९ रोर्जी 
दोनर्शे वर्षे पूणे झालीं. दि. २८ आगस्ट १७४९ 
राजी जमंर्नीतील फ्रांकफुर्ट शहरीं ग्योडटे याचा जन्म 
झाला. फ्रांकफुट, लाइप्झिंग, आणि स्ट्रासबुर्ग या 
शहरी त्याचे शिक्षण झालें. वकिलीची परीक्षा 
दिल्यावर परत फ्रांकफुर्टला येऊन त्याने धंद्यास 
प्रारंभ केला. पण त्याने वकिलीचा धंदा जन्मभर 
करावा असा विघिसकेत नव्हता. वायमार संस्थानच्या 
डबूकसाहेबांच्या बोलावण्यावरून तो वायमार शहरी 
आळा. 'तिथळा कायत रह्वासी झाला. त्यांने 
संस्थानांत!ल अधिकाराची जागा स्वीकारली. 
संस्थानाच्या अनेक खात्यांत कार्म करून आपल्या 


. बुद्धीची चमक दाखविली. युद्धादिक अनेक अनुभव 


घेतले: वेळांत वेळ काढून स्वित्झळेड आंणि इ्ट्ली 
यां देशांतून प्रवास केला. वायमारनजीक असलेल्या 
थेना विश्वविद्यालय़ांत आपले सरकारी कांम सांभाळून 


. मधूनमधून अध्यापन केलें. वायमार येर्थे नव्या जर्मन” 


रंगभूमीची प्रतिष्ठापना करून नट, नाटककार आणि 
क 9 रे >, >> 
दिग्देशीक अश्या विविध नात्यांनी रंगभूमीची सेवा 


केली. शरीरशास्त्र, वनस्पति-शास्त्र, आणि पदार्थ- 


विज्ञान यांचा अभ्यांस करून शोध लावले, अथ 
लिहिले. “ तरुण वेर्टरची दुःखे ? “विल्हेल्म माइस्टर' , 
( कादंबऱ्या ), *“ हेरमान आणि डोरोर्थाअ ह 
( खंडकाव्य ), “ ग्योडट्झ ' ' इफिजेनिआ? ' टॅसो 
£ एग्मॉट  “ फाउस्ट? (नाटकें), इत्यादि जगतू- 


टॅ 


प्रसिद्ध साहित्य निर्मीण . केलें. जर्मन भाषेतील 
अनन्यसाधारण अर्शी भावगीते लिहिलीं, परीक्षणात्मक 
नित्रंध लिहिले, पोवाडे लिहिले. आणि ब्याऐंशी' 
वर्षांचा दीध जीवनप्रवास संपवून दि. २२ माचे 
१८३२ रोजी“ प्रकाश ! ”' “ अधिक प्रकाश |? 
असे उद्गार काढून पार्थिव देह ठेवला. 

ग्योडटेच्या एकंदर .जीवनाची जी रूपरेषा वर 
दिली तिच्यावरून त्याच्या चिरंतन कीतींचे रहस्य 
उकलंण्यासारखं नाहीं. ते उकलण्यास त्याच्या विस्तृत 
चरित्राचा अभ्यास करावयास इवा हें तर स्वरेंच; 
पण त्याबरोबर, ग्योडटेच्या कीतींचें रहस्य वेगवेगळ्या 
लोकांना वेगवेगळ्या खूपांनीं कसें प्रतीत झाले 
आहे. हेंदी अभ्यासिळे पाहिजे, कालाइलसारख्या 
महापंडितांना ग्योडटेचे शहाणपण ( १॥18त011 ) 
आकप्रक वार्टते. एकरमान आणि सोरे यासारख्या 
ग्योडटेच्या शागीदीनीं आपल्या गुरूच्या ज्या आठवणी 
आणि उद्वार ग्रथित करून ठेविळे आहेत ते वार्चीत 
असतां कारलाइलन ग्योडटेच्या शहाणपणाचा एवढा. 


गौरव कां केला हें आपल्या ध्यानी येते. व 


ग्यो$टेची रसवंती "यक! 

जॉजे ब्रॅण्डीससारख्या रसिकांना ग्योडटेच्या 
रसवंतीर्ने भुरळ धातली आहे आणि तै योग्यच आहे. 
१७७४ च्या फेब्रुवारी महिन्यांत ग्योड्टेने “ तरुण 
वेरटरचीं दुःखें ' ही' कादंबरी लिहिली. त्या वेळी 
त्याचे वय अवर्धे पंचवीस वर्षीचे होतं. ही. कादंबरी 
प्रसिद्ध होतांच ज्मनींतीलच नव्हे तर युरोपांतील 


ड्जारों लोकांना वाटलें कीं आपल्या अंतःकरणांतील. 
स्पंदने ग्योडटेनें शब्दांत व्यक्तविळी आहेत. साह- 


जिकच ही कादेबरी अत्यंत लोकप्रिय झाली, युरो- 


ग्यो$टेची जीवन-साधनां 


पांतील बहुतेक साऱ्या भाषांतून हिचीं भाषांतरे 
झालीं, नेपोलिअन बोनापार्टने तर ती सात वेळां 
वाचून काढल्याचे नमूद आहे. ग्योडटेच्या कोर्ति- 
शाली साहित्य-जीवना'ची सुरुवात ' वेर्टर नें झाली 
अर्से मानलें तर त्या जीवनाची समाप्ति 'फाउस्ट नें 
झाली असे म्हणावें लागेल. * फाउस्ट ? नाटकाचा 
पाहिला भाग १८०६ साठीं प्रासेद्ध झाला. १८३१ 
साली त्याने “फाउस्ट'चा दुसरा भाग लिहून पूर्ण 
केळा आणि बाजूस ठेवून दिला. १८३२ सालीं 
त्यानं त्यांत एक-दोन किरकोळ दुरुस्त्या केल्या. 
त्यानेतर दोनच महिन्यांनी तो दिवंगत झाला. नंतर 
त्याच सालीं तो भाग प्रासिद्ध झाला. वयाच्या 
विसाव्या वर्षीं त्याने “फाउस्ट' लिहिण्याचा संकल्प 
सोडला आणि वयाच्या ८३ व्या वर्षां हा संकल्प 
सिद्धीस नेला. साठ-बासष्ट वर्बे ग्योटे या नाटकाच्या 
लेखनावर श्रम करीत होता. त्याच्या विशाळ अनु- 
भवाचा, महानुभाव प्रतिभेचा, असामान्य शहाण- 
- पणाचा, अतुलनीय भाषाप्रभुत्वाचा अक या नाटकांत 
उतरलेला आहे. जर्मन राष्ट्र या नाटकाला आपलें महा- 
काव्य मानते. जगाच्या वाड्य़याचा इतिहास लिहृणारे 
जॉन मेस म्हणतात, “' हें नाटक 'पॅरेडाइज लास्ट?- 
पेक्षां मोठें आहे आणि त्यांतील प्रत्यक ओळींत 
ताजेपणा, नादमाधुर्य, अ्थगांभीय, व्यक्तिचितण इतके 
आहे कीं जगांतीळ दुसरी दी्ध रचना या गुणांच्या 
बाबतीत त्याच्याशी तुळतांच येणार नाही. 
“ वेटर आणि ' फाउस्ट ? या दोन बिन्दूंना 
जोडणारी ग्या$टेची अन्य साहित्यसेवा हीसुद्धा 
कांही कमी मोलाची नाही. 


प्रो, इरफोडसारख्यांना ग्योड्टेच्या कर्तृत्वाचा 
अष्टपैठूपणा विलोभनीय -बाटतो. ग्यो5टे कवि होता, 
-साटकक्कार :होता, कादंबरीकार होता, टीकाकार 
वहोता, 'नटाहोता, शास्त्रश होता, चित्रक्वार होता, 
नाट्य-दिस्द्शक्र होता, संगीत होता, राज्यकार्य- 
घुरंधर होता---तो :काय होता असें विचारण्यापेक्षां 
काय नव्हता असे विचारणें अधिक सोयीचे होईल. 
इतक्या विविध क्षेत्रांत आपली कतंजगारी दाख- 
विणारा .पुरुष अर्वाचीन काळांत दुसरा झाला 
नाई असे म्हटल्यास अतिशयोक्ति होणार .नाई. 
इंग्रजी श्ानकोश्यांने स्यो5टेवर लिहितांना असाःच 


नब, र £ डु 


अभिप्राय नमूद करून ठेवला आहे. डॉ. रोनफील्ड तर 
स्वच्छ म्हणतात £ “'ग्योड्टेपेक्षां मोठे शास्त्रज्ञ झालेले 
आहेत, त्याच्यापेक्षा मोठे मुत्सही आणि राजकारण- 
धुरंधर झालेळे आहेत; काव्यांतील भावगीतांचा 
प्रान्त वगळला तर इतर प्रान्तांत त्याच्यापेक्षां .. मोठे 
साहित्यिक झालेले आहेत; तथापि ज्याच्या प्रति- 
भेळा इतके पेळू आहेत आणि ज्याच्या बुद्धिमतेने 
एवढ्या विविध क्षेत्रांत संचार केळेंला आहे असा 
ग्योड्टेशिवाय दुसरा एकहि पुरुष आजपथयेत झालेला 
नाहीं. आजवर होऊन गेलेल्या मानवांत तोच एक 
पूर्ण मानव आहे.” र 
ग्यो5>चा मानवतावाद 

प्रख्यात स्पांनेश तत्त्वज्ञ सिनार आर्टेंगा गाझे, 
यांच्यासारख्यांना ग्यो5टेच्या मानवत्पवादाचें आणि 
तत्त्वज्ञानाचे मूल्य अतिशय वाटतें. गेल्या बर्धीं 
ग्योटेच्या द्विशतान्दमहोत्सवानिमित्त हाम्बुग येथें जो 
समारंभ झाला त्यांत बोलतांना सिनांर आटेंगा गाझे 
यांनीं ग्यो5टेच्या तत्त्वज्ञानाचे आणि मानवतावादाचे 
विददीकरण केलें. शेवर्टी ते म्हणाळे की “ जगाच्या 
स्वास्थ्यासाठी युरोपची नवी घडी बसविली. . पांहिज्ञे. 
आणि ती .बसवितांना ग्योडटेच्या मानवतावादाचाच, 
आश्रय केला पाहिजे.? ग्योडटेचा हा . मानवतावाद . 
लक्षांत घेऊनच कालीइलन म्हटले आहे: “(5०6012 
15 01 110 86९५ 0' ९८88९. पिट 58९8115 110. 
एड एक्या ठा पाळा; णा 8झया, ७ऐप. 8 पाद्य." 

ग्योब्टे चाळीस वर्षांचा होता तेव्हां फ्रान्समध्यं 
राज्यक्रांति झाली. पुढे फ्रान्स आणि जर्मनी यांच्यांत 
वितुष्ट येऊन जर्मनीने फ्रान्सवर स्वारी 
केली. या स्वारीत जमेर्नातींल वायमार संस्थानच्या 
ड्यूकसाहेबांनीं भाग घेतलेला होता ,आणि डद्यूक- 
साहेबांनी आठहाने ग्योड्टेला स्वारींत आपल्या-बरो- 


बर घेतलें होत. ग्यो5टेचा (पिंड कलावंताचा होता--- 


शिपायांचा नव्हता. त्यामुळें या स्वारीत त्याचें सन 
तर स्मलें नाहीतच, उलट युद्धाविषर्यी त्याच्या मनांत 
उबग निर्सीण झाला. फ्रेंओच राज्यक्रांतीतून पुढें नेपो- 
लिअनचा उदय झाला आणि त्यानें ढौकरच सारा 
जमनी आपल्या सत्तेखाली आणला. पण जर्मन 
राष्ट्र हें परक्‍्यांच्या अमलाखाली राहणारे राष्ट्र नव्हतं. 
जर्मेन हृत्तपत्रकार, वक्ते, कंबी, ठेखक--सारेजण 


नवेभोरत 


तरुण जमैनीला नैपोलिअनविरुद्ध उठाव करण्याची 
स्फूर्ति देऊं लागले. साऱ्या जंमनींत आक्रमक 
फ्रेंचांच्या विरुद्ध द्वेषाझि भडकला. पण या घाम- 
धुर्मीत ग्योडटेची रसवंती मूक राहिली, याबद्दल 
कुणी तरी ग्योडटेला छेडले. तेव्हां त्यानं उत्तर दिलें 
५: संग्रामगीते लिहायची आणि खोलींत बसून राहा- 
यचे ! तै माझे काम नव्हे. रात्रीच्या वेळीं घोड्यांचे 
खिंकाळणे कानांवर आदळत आहे, समरभूमीवर 
छावणी पडलेली आहे- त्या छावणींत बसून संग्राम- 
गीते लिहिणे उच्चित होय. माझं जीवन तशा प्रका- 
रचे नन्तर प्यच समो घेळाडि वब्दत्ाः शिणओेडोर 
कोनर त करूं जाणें. त्याची संग्रामगीर्ते त्याला पूर्ण- 
तया शोभून दिसतात, माझी दृत्ति लढाऊ नार्ही. 
अश्या स्थितींत मी संग्रामगीते लिहिली असती 
तर तीं चेहऱ्यावर योग्यप्रकारे न बसलेल्या मुख- 
वऱ्याप्रमाणे झाली असती ! मीं माझ्या काव्यांत 
कशारचीहृ सोंग आणलेले नाही. ज्याचा मला अनु- 
भव नाहीं आणि ज्याने मला लिहिण्यास उद्युक्त 
' केलें नाहीं त्या विषयावर मी कर्घीहि लेखणी चाल- 
विली नाहीं, जेव्हां मी प्रीति केली तेव्हांच मीं 


" प्रेमगीत लिहिली. मग अतःकरणांत देष नसतां मी 


दवेबगीते कशीं लिहूं शकेन ? न 
यांचा अथे ग्यो्टेला आपल्या राष्ट्राबद्दल प्रेम 
नव्हते किंवा आपलें राष्ट्र स्वतंत्र हाऊ नये अर्स वाटत 
होते असा नव्हे. इतिहासकार ल्यूडेन याच्याशी 
ग्योटेचा जो संवाद झाला आणि ल्यूडेनर्ने जो 


. नंतर प्रशिद्ध केला त्यांत ग्योडटे म्हणतो : “'स्वातंत्र्य, 
_ पितृभूमि आणि.राष्ट्र- या कल्पनांशीं मला कांहींच 
कंतव्य नाही या प्रचारावर. विश्वास ठेवूं नका. या 


कल्पना आमच्यांत आहेतच. या कल्पना म्हणजे 


“आमच्या जीवनाचा गाभा आहे आणि या कोणा- 
.. .लाहिं टाकून देतां यावयाच्या नाहींत. जमेनी मला 
. अत्यंत प्रिय आहे. व्यक्तिदृष्ट्या सन्माननीय अस- 

लेल्या जभन लोकांची :राष्ट्रदृष्ट्या अशी इलाखी 

'' असावी याचें मळा अत्यंत दुःख होते. जमन 


राष्ट्राच्या 


* /* ज्र 


राष्ट्राची दुसऱ्या राष्ट्रांशी तुलना करतांना माई्यो 
अंतःकरणाला वेदना हातात आणि त्यांतून सुटका 
करून घेण्यासाठी मी शास्त्र आणि कला है मार्ग 
शोधून काढले. आहेत; शास्र आणि कला हीं 
जगाच्या मालकीची आहेत. त्यांच्यापुढे राष्ट्रीय 
त्वाच्या साऱ्या मयीदा पार नाहीश्या होतात. ” 
जमैनीच्या उनत्यर्थ त्यानं सुचविले होत : “' प्रत्येक 
व्यक्तीन आपल्या बौद्धिक मगदुरास अनुसरून, 
आपल्या नैसर्गिक कलास अनुसरून, आपल्या 
संस्कृति-संवर्धनाच्या दृष्टीने, तसेंच 
स्वसुधारणेच्या दृष्टीने, सापळे राष्ट्र सव बाजूंनीं बल- 
शाली व्हावे म्हणून, आपलें राष्ट्र इतर राष्ट्रांच्या 
मार्गे राहूं नये म्हणून, आणि जेव्हां राष्ट्राच्या वैभवाचे 
दिवस येतील तेव्हां थोर कृति करण्यास राष्ट्र समर्थ 
व्हावे म्हणून, आपल्या प्रयत्नांची शिकस्त करावी. ? 

दुसऱ्याच्या द्वेषार्ने नव्हे तर आत्मविकासाने 
राष्ट्रे वेमवास चढतात अशी ग्योड्टेची श्रद्धा होती. 
द्वेषांतुन॑ युदे॑ निमीण होतात आणि युद्धांमुळें 
मनुष्य पझुत्वाप्रत जातो असें त्याचं म्हणणें होतें. 
राष्ट्र खऱ्या अर्थानें सुसंस्कृत झालीं तर युद्धे 
नाहीशी होतीळ अंसा त्याचा विश्वास ' होता. 
कला आणि शास्त्र यांच्या आराधनेने राष्ट्र सुसंस्कृत 
होतील अशी त्याची भावना होती. ग्योड्टेची 
कळा ही निसगीपासून भिन नव्हती. निसर्गाच्या 
सानिध्यांत त्याला कलेचा साक्षात्कार होई आणि 
कलेच्या आराघर्नेत त्याला निसर्गाचे नियम दिसत 
ाष्टरांराष्ट्रा्नी परस्परांच्या कळा, शास्त्रे आणि साहित्य 
सहानुभूतीने समजावून घेतलीं तर परस्परांतील 
शैरसमज नाईसि होतील. देषाला आळा 
बसेल, प्रेमाचं वधेन होईल . आणि एकंदर 
मानवता विकांसाच्या मागीला लागेल असें त्याचें 


: सांगर्ण असे. .या दृष्टीरनेंच त्याच्या योजना .असत;. 


म्हणून'च..' युनेस्को ' सारख्या संस्था आज जे कार्य 
करीत आहेतं त्या कार्यांचा उपक्रम दीड शतकापूर्वीच 
ग्योड्टेनें केलेला आढळतो. 
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र्‍ासिसी. पिशह्या8, जण 0' 1,जातया8 शतय ( 2--9-1949) 


अनुक्रमणिका 


र 
। 


| 


पनररटवल्टवन क क क डे म री 


नव्या कल्पनांचा, नव्या योजनांचा, नव्या 
चळवळींचा प्रणेता, या दृष्टीने ग्योडटेचें कतृत्व कित्ये- 
कांना आकर्षक वाटते. एका काळीं जर्मन साहि- 
त्यांत गाजलेल्या ““ घामधुमीच्या चळवळी 
( 5पपाण पाते 1) )” च नेतृत्व ऐन 
तारुण्यांत ग्यो5टेनें आपल्याकडे घेतलें होतें. पुढे 
अभिजात ग्रीक आणि रोमन साहित्याच्या अभ्या- 
सान जमन वाढ्ययांत जी “ अभिजात साहित्या?”- 


ची चळवळ निघाली तिचेंह्दि नेतृत्व ग्योडटेकडेच 


होते. आणि त्यानंतर जमन साहित्यांत पौर्वात्य 
वाड्ययाच्या अभ्यासाच्या अनुषगानें जी चळवळ 
निघाली तिचेहि नेतृत्व त्यानेंच केळे. या दृष्टीने 
द्विशताद्वमहोत्सवाच्या निमित्ताने वायमार शहरी जो 
टोळेजंग समारभ झाला त्या प्रसंगी प्रसिद्ध सोव्हि- 
एत इतिहासकार इव्हान आनितिमांव्ह यांनीं जो 
सिद्धान्त मांडला तो विचारांत घेण्यासारखा आहे. 
इव्हान आनिसिमाव्ह यांचा सिद्धान्त असा की 


ग्यो$टे हा मार्क्स आणिं ' एंजल्स 'यांचा घैचारिक ू 


दृष्टया पूर्वज होय. 
मानेवी जीवनाचा अभ्यासक 


येथवर आपण ग्योड्टेच्या कर्तृत्वाच्या कांदीं 


विविध अंगांचा परामर्श घेतला. असलें विशाळ 
कर्तृत्व त्याला सहजासहजी उपल्ब्ध झालें नव्हते. 
दणकट शरीरप्रकृतीच्या, असामान्य रूपाच्या आणि 
विशाळ बुद्धिमत्तेच्या बाबतींत परमेश्वराची त्याच्यावर 
कृपा होती. पण अशी कृपा परमेश्वराने फक्त 
ग्योड्टेवरच केली होती असे म्हणतां यावयाचे नाहीं. 


परमेश्वराची अशी कृपा मिळविणारे दुसरे कित्येक 


पुरुष होते. पण ग्योडटेचें वैशिष्ट्य असें कीं परमे- 
राच्या कृपेला त्याने वैयक्तिक परिश्रमाची अनन्य- 
साधारण जोड दिलेली होती. कार्लाइलमे तर 


* बुद्धिवेभवा ( लथ्ांप5 )? ची व्याख्याच अशी 


केळी आहें कीं परिश्रम करण्याचें परांकाष्ठेचें सामर्थ्य 
म्हणजेच बुद्धिवेभव. ग्योड्टेच्या बुंद्धिवैभवा- 
(_(७९एड )-बाबत ' कार्लाइलंढा इंका नव्हती. 


: कालाइल. म्हणतो : “ ग्योडटेचें जीवन, मग ते 


लेखकार्चे आणि विचारवंताचें म्हणून असो अथवा 
एका हयात उद्योगी पुरुषांचे म्हणून असो, हें खरो- 
खर्री से दृष्टींनी उत्कृष्टपणा साधण्याकरिता कळक- 


ग्यो$रेची जीवन-साधना | का 


ळीनें केलेल्या श्रमांचे, प्रयत्नांचे जीवन आहे. ? 

कार्लाइलच्या म्हणण्याचा आशय आपल्याकडची 
वेदान्ती भाषा वापरूनं सांगायचा म्हटलें तर ग्योड्टेचे 
जीवन ही एक साधना होती---अगदीं लहानपणा- 
पासून त्याच्या अंतःकरणाला “ प्रकाशा ?*ची ओढ 
होती. गवंडी, सुतार, सोनार, लोहार, काळी, मजूर 
असल्या लोकांत मिसळावे, त्यांच्याशीं बोलावें, हंसार्वे, 
त्यांच्या कामाचे निरीक्षण करावें, असल्या गोष्टींत 
त्याला साऱ्या हयातभर आनंद वाटला. मात्र लहानपणी 
या गोष्टी त्यांने अजाणतां केल्या, थोरपर्णी जाणून 
केल्या वायमार संस्थानचा प्रधान झाल्यावर उद्योग- 
धंद्यांना प्रोत्साहन देण्याच्या हेतूने त्यानें संस्थानांतील 
खार्णींना भेट दिली. खार्णीतील मजुरांशीं सुख- 
दुःखाच्या गोष्टी केल्या. फ्राऊ फोनस्टाइनला 
लिहिलेल्या पत्रांत या मजुरांसंबरधी तो म्हणतो : “या 
वगीला खालचा वर्ग म्हणतात; पण ईश्वराच्या दृष्टीने 
हाच सवोः्च वर्ग होय. या वगीत तुम्हांला सर्व सद्गुण 
आढळून येतील, संतुष्टपणा, नियमितपणा, सत्यप्री ति, . 
सरळपणा, कृतशता, निरुपद्रवीपणा, चिकाटी, 
सातत्य---यांच्या स्तुर्तीत मी वाहवतच चाललो 
५ का रा 

जमनीचा साहित्यसम्रांट्‌ , विद्वानांचा मुकुट-'. 
मणि, एक बडा अधिकारी, अशा विविध नात्यांनी 
त्याला उत्तर आयुष्यांत मोठीच प्रतिष्ठा लाभली. 
राजे-महाराजे, सरदार-दरकदार, पंडित-कवी, 
अशा वरच्या थरांतील मंडळींत त्याचें जाणें येणें 
घडू लागलें. सम्राट नेपोलिअनपासून तो सेन्यांतील 
बारगिरापर्यंत सवे थरांच्या आणि दर्जाच्या लोकांचें 
त्याने निरीक्षण केळे, अनुमंव घेतला, मगच साहि- 
त्यांतील अमर स्वभावचित्रे त्याने रेखाटली. 

ग्यो$टेला मानवी जीवनाच्या निरीक्षणाचा सोसं 
होता याचा. अथ. असा नव्हे कीं, वाटेल त्या 
सोम्या-गोम्याला त्याच्याशीं गप्पा छाटण्याचा मुभा 
होती अथवा त्याचें निवासस्थान म्हणजे “आंबो जावो 
घर तुमारा? अह्यांतळें होते. ज्याला कांही तत्त्व्चितन 
करावयांचे आहे, शास्त्राभ्यास करावयाचा आहे, 
ग्रंथलेखन करावंयाचें आहे, त्याला असा घम 
शाळेचा मामला ठेवून चालणार नाहीं. ग्योब्टेळा 
तत्त्वचितनादि तीनहि गोष्टी करावयाच्या होत्या, 


नवभारत 


महणून तो काय करीत असे त॑ पाहा, वायमार 
झहरानजीक एक उद्यान होते. त्या उद्यानांतून इल्म 
नदी वाहात गेलेली होती. त्या नदीपलीकडे अस- 
हेल्या उद्यानाच्या भागांत एक छोटी बंगली होती. 
या बंगलीकडे जाण्यास इल्म नदीवरील पुलावरूनच 
काय तो रस्ता होता. ग्योडटे वायमारचा मंत्री 
झांला त्यानंतर सात .वर्वे त्यार्चे या बंगर्लीत 
वास्तव्य होते. दरबारची कार्मे आटोपून शांततेच्या 
सानिध्यासाठीं तो आपल्या बंगलीकडे गेला की 
पुलावरून बंगलीकडे येण्याच्या रस्त्यावर जो द्र- 
बाजा असे तो तो बंद करून घेई. मग त्याची 
भेट घ्यावयाची असेल तर वीलांडने म्हटल्याप्रमाणे 
कुलर्पे मोडण्याची इत्यारें बरोबर घेऊनच ती घ्यावी 
लागे ! पुढे डब्वूकसाहेबांनीं त्याला वायमारमध्ये 
एक सुंदर इंवेली बांधून दिळी. पण ग्योड्टेला जेव्हां 
जेव्हां एकान्ताची आवश्यकता वाटे तेव्हां तेव्हां तो 
यां बंगळीकडे निघून जाई. 
ग्योष्टेचा कमेयोग 

ग्योडटेच्या जीवनाचा आणि कतृत्वाचा बर जो 
विचार केला त्यावरून एक गोष्ट उघड दिसते र्की 
ग्योडटेचें जीवन म्हणजे कमयोगच . होता.. त्याचा 
एक महत्त्वाचा संदेश असा आहेः “ कमे कर- 


ण्यानेंच ज्ञान मिळते, ध्यानाने नाहीं. पण कम. 


म्हमजे तरी काय? या प्रश्नावर ग्योड्टे चें उच्तर 
असे : “ तुमच्या दैनंदिन जीवनांत जें करण्या- 


साठी तुमच्या वांट्यास येते ते कमे. ” ग्योः्टेच्या 


._ या.सत्रावरचे कार्लाइल्चें भाष्य लक्षांत ठेवण्यासारखे 
-' .. आहे. कालीइल म्हणतो.: ““ तुमच्या अत्यंत सनिध 
..'-'जै कर्तव्य असेल ते करा. मग तुमची भावी कतेब्ये 
7. : कोणती. ती. खच्छ., झालेलीं तुम्हांस आपोआपच 
. अंगौदर'च दिसून येतील. ”: 
: , : कमयोगावरील॑ या ज्वलन्त 
“खुद्द. “ पवितं बायबल 
. १ चाष्ट्य ग्योडटेनें दाखविळें आहे.. बांयबळ्चें. सांगण 
आहें--“ जगदारेमी शब्द होता. ( 1 ९ 
एव्टाणपागष्ट 98 2 शकत. )' “ फोउस्ट 


निछेमुळेंच प्रसंगी 


__, नाटकांत ग्योष्टेनें खडसावळें आंदि--“ जगंदारंभी 


कम होते. (10 णा एट्टांपणण्ट. 89 
० 1)6९त.)” सबंध 'फाउस्ट' नाटकांत “ कर्म- 


* अमर साहित्य निर्मीण केलें, - 


लोसेंडां. बाजूला. सारण्यार्चे.' 


योंगा ? चाच घागा अनुस्यूत आहे. नाटकाचा 
नांयक फाउस्ट शेवटी जराजजर होतो, अंघ होतों 
वण कर्मसंन्यास करीत नाहीं, वार्थक्यांतंहि त्याचा 
प्रचंड खटाटोप चाळूंच असतो. आणि शेवर्टी महा- 
प्रयासाने समुद्र इट्वून शेकडो एकर जमीन तो 
आपल्या देराबांघवांना उपलब्ध करून देतो तेव्हां 
त्याला समाघान होते, आणि तो सुखाने प्राण 
सोडतो. पूर्वी ठरल्याप्रमाणे ठैतानाचे (जनन त्याचा 
आत्मा ताब्यांत घेण्यासाठी येतात. पण 
आत्मा सैतांनाच्या ताब्यांत कसा जाईल १ देवदूत 
येत!त आणि त्या आत्म्याचे स्वागत करून त्याला 
स्वगौत घेऊन जातात. आ. 
मनुष्याला जीवनांत भले-बुरे सर्वे अनुभव येतात. - 
आणि जर का मनुष्य दीघीयु असेल. तर असे, 
अनुभव अधिक येण्याची शक्‍यता जास्त, अनुमव. . : 
बांदैेट आल्यास कच्च्या दिलाचा मनुज्य 
खचून जातो; कर्चित्‌ 
निदान निराझ्मवादी .बनतो. ग्योडटेने. आपल्या 
नाटकांतून अशा लोकांची चित्रे रंगविली आहेत. 
पण खुद्द ग्योःटेच्या हिक्यर्बी जीवन म्हणजे साघना . 
होती. साधनेत कड अनुभव आले. तर साधक क 
अधिक शाह्मणा होतो आणि त्या कड अनुभवांचा 
आपल्या प्रगतीच्या कामी उपयोग करून घेतो. 
ग्योडटेच्या जीवनांत प्रेमभंग, ठरलेला विवाह मोडणे, 
आजारीपग, विश्वासघात,  लोकनिंदा-असले किती 
तरी वाईट अनुभव आलिळे आहेत. पण टाकाऊ 
कच्च्या मालांदून कुशल कारागिराने सुंदर वस्तु 
निमीण करावी त्यांप्रमार्णे ग्याझटेने हे. अनुमब 
पचविळे, एवढेच नव्हे तर त्यांपासून स्फूर्ति घेऊने : 


: म्योड्ेच्या जीवनं-साघर्मेत स्रीला विरीष. महत्त्व, 
आहें. श्री रामंकुष्णंपरमंहसांनी ज्या अनेंक. सांघूना 
केल्या त्यांतीळ एक म्हणजे ज्रीभूमिकेवरून परमे- 
श्वराळा आळीविर्ग अंशी होती. या साघर्नेत .त्रीत्वा- 
चा रामकृष्णांना आध्यात्मिक  विंकांसांच्या कॉरमी 
उपयोंग . झाला.. निरोळ्या दृष्टीने पण असांच 
उंपंयौग ग्योड्टेलाहि झाल्याच दिसून येते. "फास्ट 
नाटक म्हणजे ग्योडटेचे ' आदश आत्मेचरित्र > अ 
मोनेण्यांत येर्ते.“फाडस्टच्या जवनांत मागरिडे -आणि 
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आत्महत्येला प्रदत्त होतो... : 


ग्यो$टेची भीबन-साधना 


हेन या दोन स्त्रियांना फार मोठें स्थान आहे. या 
दोघीजणी फाउस्टच्या आत्मिक विकासाला सहाय- 
भूत होतात असें ग्योडटेनें दाखविळें आहे. आणि 
त्याने जे दाखविलें आहे तें अर्थात्‌ त्याच्या खतःच्या 
आयुष्यांतील अनुभवाच्या आधारानेच होय. 
साधनेचा उद्देश 

साधना झाली तरी ती कशाकरितां करावयाची 
याची साधकाला स्पष्ट कल्पना हवी. साधना म्हणज 
तरी एक मार्ग. पण मार्ग आपल्याला कोठें नेऊन 
सोडतो यार्चेच ज्ञान प्रवाइ्याला नसेल तर तो प्रवासी 
मूखंच म्हटला पाहिजे. ग्यो5टेची जीवन-साघना 
कशासाठी होती १ बयाच्या तिसाव्या वर्षी ठाव्हेट- 
रला लिहिलेल्या एका पत्रांत. त्याने म्हटलें आहे : 

“ माझ्या जीवनाचा पिरॅमिड अंतरिक्षांत शक्य 


तों उंच न्यावा या माझ्या आकांक्षेच्या पोटीं माझ्या. . 
उस्ऱ्या साऱ्या इच्छा समाविष्ट झालेल्या आहेत. या . 


आकांक्षेचा मळा कचितच विस्तर पडतो. माझ्या 
जीवनांतील बरींच वर्षे निघून गेळेळीं आहेत आणि 
आतां मळा उशीर लावण्याचे धारिष्ट होत नाही. 
कदाचित मृत्यु, मी उभारलेला मनोरा अर्ध्यावरच 
मोडून टाकील आगि माझा मनोरा अपुरा राहील. 
पण माणसें एवढें तरी म्हणतील कीं या मनोऱ्याची 
योजना फार धाडसाची होती; आणि मी जगली- 
वांचर्ल्ये तर परमेश्वराच्या साहाय्यार्ने माझ्या अंगच्या 
शक्ती हा मनोरा पुरा करतील,” 

विकास, सवीगीण विकास, म्हणजेच मानव- 


जन्मार्चे सायक, जीवन गतिमान्‌ आहे. मात्र ही गति. 


विकासाच्या (दशन असली पाहिजे.  थांबळा तो 
संपला? ग्यरोटेच्या असल्या जींवनसाधनची सांगता 
“: प्रकाश ! ? “ अंधिक प्रकाश ! ! » असल्या 
दिव्य शब्दांनी व्हांवी यांत नवल काय ! 
.: गांधीजींच्या गुणांवरून जनतेने त्यांना महात्मा! 
ही पदवी दिली; अथवा टिळकांच्या गुणां- 
'वरून ' त्यांना “ ठोकमान्य ? ही पदवी . देण्यांत 
आली,'त्याप्रमार्णे ग्योडटेच्या अंगीं वसत असलेल्या 
' युणांवरून त्याला जनतेकडून “* म्यूझागेटिज ? ही 
पदवी मिळाली होती. ग्राक पुराणात निरनिराळ्या 
कलांच्या देवता मानण्यांत आल्या आहेत. या 
: देवतांना “'म्यूजेस ? ही संज्ञा आहे. या देव- 


श्रे 


तांचा नायक म्हणजे “ म्यूझागेटिज २”. अपोलो या 
देवाला ही संज्ञा ग्राक पुराणांत दिलेली :आढळते. 
ग्योडटेचा देखणेपणा आणि बुद्धिमत्ता कोणाच्याहि 
लक्षांत सहज भरण्यासारखी असल्यामुळें तो 
कॉलेजांत होता तेव्हांपासून त्याची . तुलना 
“ अपोलो * देवाबरोबर केळी जात होती. त्याच्या 
उत्तरायुष्यांत देखणेपणा आणि बुद्धिमत्ता यांच्या 
जोडीला ज्ञान येऊन बसलें. साहाजेकच “ म्यूझा- 
गेटिज ” ही त्याची पदवी साथे आणि लोकप्रिय. 
झाली. 

म्यूझागेटिजच्या वास्तव्याने वायमार शहंरात्म . 
ग्योडटेच्या' हृयातींतच महत्त्व प्रात झालें. श्िलर, 
वीळांड, हेडर यासारखी जमन साहित्यांत गाज- 
ठेळी मंडळी वायमारमध्यें जमली, राहिली. जर्मनी- 
ताळ तरुण साहित्यिक वायमारकडे आकर्षित झाळेः 
यांत नवल नाही. पण देशोदेशींचे विद्वान साहित्यिक 
वायमारला येऊन ग्योड्टेची मेट घेऊं. लागले. .ज्या 
विद्वानांना ग्योटेला भेटणे दाक्य नव्हते ते त्याच्या- 
शी पत्रव्यवहार ठेवूं लागळे. आणि त्याच्या पत्रांतून 
स्फूतींचे नवे नवे आदेश घेऊं लागले. ? 

ग्यो$टे आणि शिंलर्‌ यांचां स्नेह तर जगाच्या 
वाड्य़येतिहासांत अमर होऊन राहिला आहें. 
ग्यो52 हा शिलरपेक्षां दहा व्षीनीं वडील. ज्ञानाने 
आणि प्रतिभासामध्योनेहरि तो शिलरपेक्षा भ्रे्. असे 
असतांहि दोघांच्यांत अकृत्रिम जिव्हाळा निर्माण 
झाला. ग्योडटेनें शिलरला येना विश्वविद्याल्यांतील 
इतिहासाच्या प्राध्यापकाची जागा मिळवून दिली. 
पुढ शिलरनें एक नियतकालिक काढलें; आणि 
ग्यो5टेला ठेखनसाहाय्ये करण्याची विनंति केली. 
ग्योड्टेनें ती मान्य केली, 'विल्हेल्म . माइस्टर* या 
कादंबरीचा कांही भाग यांच. नियतंकालिकांतून 
प्रलिद्ध झाला. “ विल्यम टेल ?  आदीकरून. जीं 
नाटके शिलरनें लिहिली. ती लिहिण्याच्या कार्मी 
ग्योड्टेचें त्यास फार साहाय्य झाले. तर्सेच ग्योष्टेंची 
प्रतिमा जी शास्त्राभ्यांसोकडे झुकून साहित्याला 
पारखी होत होती तिला चुचकारून परते साहित्या- 
कडे आणण्याचे कार्य शिलरनेंच केले. दोघांनी 
एकमेकांपासून . स्फूर्ति घेऊन जे पोवाडे लिहिले 
ते तर जमन -साहित्यांत असर. -होऊन. ,राहिदे 
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_ नबमारत 


आहेत. दोघांमधील पत्रव्यवहार पुढे प्रासिद्ध झाला. 
त्यांत किती तरी वाळायीन प्रश्नांची मूलप्राही चचचा 


. केलेली आढळते. सतत दही वर्षे या दोघांनीं अर्स 


सहकायाने कार्य केळे. १८०५ सालीं शिलर 
दिवंगत झाला तेव्हां ग्योढहटेला पाठचा भाऊ 
गेल्यागत दुःख झाले. . 
: हा पहा. नर्रेष्ठ ! 

शिलरच्या मृत्यूनंतर दीड वर्षाने वायमारनजीक 
येना येथें झालेल्या घभघोर संम्रामांत नेपोलिअनच्या 
सेन्याने जर्मनीचा पराभव केला. लढाई संपल्यावर 
विजयार्न धुंद झालेले फ्रेंच सैनिक वायमार शहुरांत 


घुसले, कांही घटिंगण शिपाई दारू पिऊन बेहोष. 
होऊन ग्योडटेच्या घरांत घुसले. ग्योडटेच्या पत्नीने 


प्रसंगावघान राखून वेळ निभावून नेली नसती तर 
ग्योडटेच्या जीवावरच बेतले होते. दुतऱ्या दिवर्शी 
मारील आजरू हा नेपोलिअनचा एंक सेनापाति 
वायमारला. दाखल झाला. त्यानें जाहिरनामा काहून 


_ £ आदरणीय विद्वान्‌ ग्योडटे याला कोणत्याहि 


प्रकारे लास न देण्या?बद्दल सैनिकांना फर्मावले. 
या प्रसंगानंतर कांही महिन्यांनी एफुर्ट-नामक 
शहरांत सम्राट नेपोलिअन व रशियाचा बादशहा 
यांचा मुकाम पडला. यां दोघांहि मातव्मर सत्ता- 
घीश्यांत आतां खेमेट झालेला होता. तहाच्या 
वाटाघाटी चालल्या होत्या. या दोघां महान्‌ सत्ता- 
घीझ्यांच्या अनुषंगाने अनेक छोट्या मोठ्या राजांचा, 


. सरदारांचा, सेनापतींचा, कलावंतांचा तांडा एपुर्टला 


उपस्थित होता. | 

, एर्टच्या मुकामांत सम्राट्‌ नेपोंळिअनने ग्योटेला 
आपल्या भेटीस बोलाविळें, ग्योडटे भेटीस गेला. 
तेव्हां नेपोळिअन न्याहारी करण्यास. बसला होया, 
आंबती-र्मोवर्ती टॉलीरॉ, माहीळ दारू, मारील 
बार्थिअर, सावारी, असलीं ' बडी थड उपस्थित 
होती. ग्योड्टे दिवाणखान्यांत प्रवेश करीत आहे 
तोंच . सम्राटाने त्याच्याकडे पाहिलें. उभयतांची. 
दृष्टादृष्ट. झाली, तत्क्षणी सम्राट उद्गारला :.“ हा पहा 


क श्‍ श 


नस्त्रेष्ठ!! ” 

त्यानंतर बराच वेळ मुलाखत झाली. तींत 
“ तरुण वेटर ची चर्चा निघाली. सम्राटाने ही. 
कादंबरी इतक्या सूक्ष्मपणे. वाचली होती कीं तिच्यां- 
तीळ एक लहानशी खामी त्याने ग्योडटेच्या नजरेस 
आणली. दुसरेहि अनेक प्रश्न निघाले आणि मन- 
मोकळी चची झाली. । 


थोड्या दिवसांनीं वायमारच्या ड्यूक साहे- 
बांच्या विनंतीवरून नेपोलिअनर्ने वायमारला भेट 
दिली. त्याप्रसंगी पुन्हा . एकवार. नेपोलिअनची 
आणि ग्योडटेची भेट झाली. त्यानंतर लौकरच 
सम्राट नेपोलिअनने आपल्या साम्राज्यातील मोठा 
मान म्हणजे “ ढीजन. ऑफ ऑनर चा क्रॉस 
ग्योड्टेस बह्वाळ केला. * शास्त्र आणि कला यांच्या- 


पुढे. राष्ट्रीयत्वाच्या साऱ्या मयोदा पार .नाहीह्या . 


होतात ' असें जे ग्यो्टेने म्हटलं आहे तेंच खरें, 


ग्योडटेच्या जन्मदिनाचा दविशताब्दमहोत्सव गेल्या ' 
वर्षी युरोपांत सर्वत्र कडाक्याने साजरा झाला. प्रो. 
इव्हांर इव्हान्स यांनीं म्हटल्याप्रयार्णे “ ग्योड्टेच्या 
दवेशताब्दमंहोत्सवार्चे हे वर्ष. या' बाबतींत जें 
करतां येणें शक्‍य होते ते. प्रत्यकार्ने केलेल 
आहे. ” जर्मनीर्शी ज्यांचे पूवापार वेर आहे 
अर्से इतिहास सांगतो, त्या इंग्लंड-फ्रान्ससारख्या 
राष्ट्रांना अहमहभिकेने हा उत्सव साजरा केला.. 
ज्या राष्ट्रांतील जनतेच्या मुखांतून जमेनीचा 
: क्यूरेर ! हेर हिटलेर यास शिव्यांची लाखोली 
प्रत्यही मोजली जाते त्याच राष्ट्रांतील जनतेने 
जमेनीचा . साहित्यःसम्राटू ग्योडटे याजवर स्तुति- 
सुमनांचा वर्षांव करावा हे इद्य खंरोखरांच .. 
हृदयंगम आहें. हे दृश्य मनःश्रक्षंसमोर उर्भे राहिले. 
कीं हेन्री गुटमान यांच्याप्रमाणे आंपल्याहि. तोंडून 
उद्गार निघतात: “' पण हिटलर हरला आणिं ग्योडटे 
विजयी. झाला, ् 


“ तुठिप पाटा गळ! ६0 (0९01९ शणा." 


समाजवादाच्या आर्थेक प्रश्नाचे तात््विक स्वरूप 
मागील लेखांत (“नवभारतं' माच १९५०) आपण 
पाहिलें. समाजवादी राज्यकत्यांना लोकशाहीची 


पधर्ने पाळून लोकांच्या आर्थिक जीवनार्चे संयोजन. 


करण्याची इच्छा आहे असं ग्रहीत धरून आपण 
असा निष्कषे काढला कीं, अर्से लोकशाहायुक्त 
संयोजन ( 1)९1000179.७10 11801111]1४ ) हँ एक 
वदतोव्याघातारचे उदाहरण आहे. कारण लोकशाही- 
युक्त संयोजन करण्यासाठी लोकांच्या सर्व प्रकारच्या 
गरजा अजमावणोरें व त्या गरजांनुसार उत्पांदुन- 
यंत्राची रचना करणारे एकार्दे व्याक्तिनिरपेक्ष 
( ००९०7७ ) अर्से साधन कोणत्याहि अर्थ- 
व्यवस्थेत असर्णे अत्यंत आवश्यक आहे. ज्याला 
आपण भांडवलशाही अर्थव्यवस्था म्हणतो; त्या 
अर्थन्यवर्स्येत अर्से एक व्यक्तिनिरपेक्ष खाघन अस्ति- 
त्वांत आहे व तें साघन म्हणजे मूल्यपद्धाते ( 11102- 
1९९1181181 ) हँ होय. ह्या मूल्यपद्धतीचचा उगम 
व्यक्तींच्या कोणत्याहि वस्तुविषयक वैयक्तिक-मूल्यांत 


: कसा असतो व ह्या. वैयक्तिक मूल्यांना मूत स्वरूप . 


प्राप्त. होण्यासाठी वैयाक्तिक- मालकीच्या वस्तूंची 
देवघेव कशी. .: आवश्यक आहे. ह्याचा' तपशीलवार 


% श्री. म. ग, जावळे यांच्या “-समाजवादा'ची आर्थेक समस्या 


श्री. मनोहर गणपतराव जावळे 


समाजवादाची आर्थिक समस्या 


विचार आपण मागौळ लेखांत केला. समाजवादी 
समाजरचनेत उत्पादन-साधनांवरची . वैयक्तिक 
मालकी नष्ट करावयाची असल्यानें भांडवलशाही 
समाजरचनेत असलेल्या मूल्यपद्धतीचे व्यक्ति निरपेक्ष 
साघन राज्यकत्यीना संयोजन पार पाडण्यासाठी 
उपलब्ध असणार नाहीं. व्यक्तींच्या गरजा, त्यांचा 


१४अनुक्रम व उंत्पादनयंत्राची रचना ही राज्यकत्यीच्या 
“वैयक्तिक मतांवर अवंलंबून रहातील व त्यामुळें. 
आर्थिक हुकुमशाही अटळ ठरेल. तेव्हां समाज- 


वादाचा ऑओर्थिक प्रश्न म्हणजे व्यक्तींच्या गरजा' 
त्यांच्या अनुक्रमासह मोजण्याचें व तदनुसार :उत्पा- 
क्स-यंत्राची रचना करण्याचे एखादे व्यक्तिनिरपेक्ष 


'ब देशाच्या आर्थेक संपत्तीची आंवश्‍्यक ती काट- 


कसर करणारें असें साधन शोधून काढणें हा आहे. 
एवढा तात्त्विक विचार करून समाजवादाचा प्रत्यक्ष 
प्रयोग करणाऱ्या रशियांत एका ख्यातनाम अर्थ 


शास्रज्ञाला काय दिसले हें जाणण्यासाठी आपण . 
ब्रुटझ्‌कस्‌ ह्यांच्या ग्रंथाकडे वळलो होता. ह्या लेखांत. 


मूल्यपद्धतीच्या साहाय्याविना सुरू केलेल्या उद्योगी- 


करणाची मीमांसा करून मार्क्सचा सुप्रसिद्ध भ्रम- .. 


या लेखाचा पहिला भाग 


नवभारता 'च्या माच १९५० च्या अकात प्रालेद्ध झाला. या अंकांतीक प्रस्तुत लेखानिर्शी त्याच्या 


लेखाचा राहिळेला भाग प्रसिद्ध होत आहे--- श्री. जावळे यांचा पहिला लेख प्रसिद्ध झाल्यावर लवकरच . 


त्यांतील मुद्यांचा परामर्श घेणारा लेख. प्रा. भणगे' यांभती पाठविला, श्री. जावळे यांनीं मांडलेल्या प्रश्नाची 
दुसरी बाजू वाचकांच्या समोर शक्‍य तितक्‍या लवकर द्यावी या हेतूने प्रा, भणगे यांचा लेखहि यो अंकांत 


इतरत दिला आहे 
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नंवॅभॉरेत 


मूल्यसिद्धान्त आर्थेक प्रश्न सोडविण्याबाबत कसा 
अपुरा आहे हे पहावयाचे आहि. 
आर्थिक शजक्रीय जीवनाची निरगांठ 
कित्येकांची अशी समजूत आहे कीं कांहीं 
नाहीं तरी निदान बेकारीचा प्रश्न रशियार्मे फार 
चांगल्या रातीने सोडाविला आहे. आणि हें एकच 
कारण रशियाच्या समाजपद्धतीचा थोरपणा सिड 
करण्यास पुरेसे आहे; पण ही समजूत अगदी फोल 
आहे. जर आजच्या समाजरचर्नेत वाटेल त्या 
ठिकाणीं व मिळेळ त्या वेतनावर प्रत्येक व्यक्तीने 
काम केलें पाहिजे, असा हुकूम सरकारन काढला 
तर सव व्यक्तींना काम पुरविर्णे.सहज शक्‍य आहे. 
। बेकारीचा प्रश्न रक्षियार्ने ह्याच साधनाने सोडविला 
आहे व मजुरांचा ह्या स्वातंत्र्य विराधी हुकुमाला 
झालेला विराघ अगदीं कडक उपायांनी मोडून 
काढला. बरुट्झ्‌ूकस्‌ ह्यासंबंधी लिहितात : ५ |. 18 
;९ 8880000 01 9 1018111600 6९00090पा ऊर 
1080 ए)९ 888 ७७11110 10९ 58ऐञी ९१ 
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दलितांच्या उद्धारासाठी हा समाजवादाचा एवढा 
खटाटोप केला गेला त्याची स्थिति तर अतिशय 
केविलवाणी झाली. वर सांगितलेल्या उद्योगीकर- 


णाच्या मासलेवाईक तऱ्हेने उपासमार तर त्यांच्या 


वांट्याला आलीच पण त्याशिवाय दुसऱ्या ज्या 
दोन महत्त्वाच्या गरजा, वस्र व रहाण्याची सोय 
ह्याबाबतहि तोच अनुभव त्यांना आला, खुद्द रशि- 
यन सरकारच्या एका बड्या अंमलदाराने १९२२ 
साली सादर केलेल्या अहवालांत लिहिलें होतं: 
6 यू १05 ताप धाप 08"टपी 80१ 
१0 ७९ ०ा'९त०1ए 09१ 1८2 टणता- 
एळा8. ए७ ७० ७७९07७९००0 8 811216 
तपशा12श 10050 1188 ४७९७] ॥पा18100 
"ठाम छट पफणटशा'5. 11010 150(९' 86 
10१2९१ 10 070४181018] ७81७७७ का1९'€ 
९९18 10 ७९, 1९९ 7४0९७६४०1१ 
काप ण्णावाए0185 06४६] ७ क1९'€ 
१) 00९8 एि"०पष्टा) [00९ . ०. रळ 
100 1100९ 861700 18 छक्टांत ७0 "७0९ 
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९ प्र०"ए७'७, आ. ळे 


रशियाच्या आणि समाजवादाच्या ह्या . उख- 
जयाची मीमांसाहि ब्रुट्झूकस्‌ ह्यांनी मोठ्या मार्सिक- 
वर्गे केळी आहे. त्यांचें म्हणणे असें कीं आर्थिक 
जीवन व राजकीय जीवन ह्यांची ही निरगांठचच 
रशियाच्या आपत्तींना च जनतेच्या शुल्ममगिर्री ला 
कारणीभूत झाली आहे. कोणत्याहि सरकारचे आर्थिक 
घोरण ह :क्रांही अंशी. राजकीय असणारच, 'काऱण 
कोणतीहि राज्यसंस्था :आपल्या प्रस्थापित सत्तेच्या 
विरुद्ध अर्से 'आर्थिक 'घधोरण स्वीकारू शकार 
नाहीं. . परंतु अर्से असूनहि उत्पादनाची स्प्घनं 
वैयक्तिक मालकीची असलेल्या समाजरचनंतील 
राज्यसत्ता, आपण जर युद्धासारखा अपवादात्मक 
काळ . सोडला तर असे दिसून येतें की,..आर्थिक 


१७819” ७४. 10. फानपाटातपाड, 


क 
जै 


. श्थेच्या कायदेशीर 


समाजवादाची आथ्रेक समस्यां 


॥त्रांत किती तरी कमी अरेरावी गाजवू शकते. 
श॥ण स्वतः आर्थिक कामगिरी पार पाडीत नसल्या- 
धु ह्या समाजरचनेतील सरकारला आर्थिक व्यव- 
स्वातंत्र्यापुढं मान तुकवावी 
छागते. उदाहरणार्थ, रशियांतील जमीनदारवगीच 
शतिसंबंध १९०५ सालीं रशियाच्या सरकारला 
अगदीं जवळचे वाटत होते. त्यांचे हितसंबंध 
सांभाळण्याची ह्या सरकारनें अगदी पराकाष्ठा केली. 
पण अर्से असूनहि जमीनदार्रांचा ऱ्हास ह्या सरकारला 
थांभवितां आला . नाहीं. आर्थिक कारणांमुळे 


भांडवलशाहीचा उगम व वाढ या सरकारला सहन . 


करावी लागली, परंतु केंद्रीय सत्तेकडून द्ोणाऱ्या 
संयोजनात्मक अथव्यवस्थेंत आर्थिक जीवनाला 
राजकारणापुढें दुय्यम स्थान प्राप्त होतें व त्यामुळें 
आर्थिक जीवनाचे संयोजन होण्याऐवजी गोंधळ 


माल उडतो. कारण जरी प्रत्येक सरकारच्या हातून - 


आर्थिक धोरणांत चुका घडत असल्या तरी त्या 
चुकांचे रूपांतर मोठमोठ्या संकटांत प्रत्येक वेळीं 
होण्याची शक्‍यता फक्त ह्या समाजवादी अथरै- 
व्यवस्थेत आहे आणि एवढे होऊनहि ह्या सर- 
कारचे अस्तित्व धोक्यांत येत नाहीं. कारण. आर्थिक 
दृष्ट्या शक्तिमान असलेळें ते॑सरकांर राजकीय 
दृष्ट्याहि सर्वशक्तिमान्‌ असतें. 

किंबहुना ह्या समाजवादी समाजर'चनेंतील मोठ- 
मोठ्या आर्थिक विभागांचेंच नव्हे तर लहान- 
सहान विभागांचेंह्रि स्वरूप सर्वस्वी राजकीय असतें. 
कारण प्रत्येक विभागाचा मुख्य, राजकीय दृष्ट्या 
विश्वासू असा कम्यूनिस्टच असला पाहिजे ह्याची 


-खबरदारी सरकारला प्रथम घ्यावी लागते. म्हणजे 
.समाजवादी समाजरचनेत आर्थिक व्यवस्था पहाणारे 


कम्यूनिस्टच असले पाहिजेत--मग ते त्या विभा- 
गाचे तज्ज्ञ नसले तरी चालतील. समाजवादी 


समाजव्यवस्थेच्या रशियांतील अपयशाला हेंहि 
एक मुख्य कारण झालेलें आहे. 
भांडवलशाही समाजरचनेवर समाजवाद्यांचा 


मुख्य आक्षप असा कीं ही. समाजपद्धति लोकांच्या 
गरजा भागविण्याकडे लक्ष न देतां वैयाक्तिक नफ्या- 
कडे जास्त लक्ष पुरवते. पणं राजकीय सत्तेच्या 
हातांत आर्थिक जीवन नेऊन नेमका तोच धोका 


नव, ३ 


:-*०५८७६ 45644. 


जास्त प्रमाणांत निर्माण होण्याची शक्‍यता संमाज- 
वादी पद्धतींत आहे हें रशियाच्या उदाहरणावरून 
सिद्ध हात आहे. समाजवादी आर्थिक रचनेचा 
हा राजकीय ऱ्हास, खासगी मालमत्तेतून निर्माण 
होणाऱ्या मूल्य-पद्धतींच्या सुकाणूविना आर्थिक 
जीवनाची नौका हाकारणें. किती संकटात्मक. आहे 
हैंच दर्शवीत आहे. प्रो. ब्रुट्झ्कस्‌ लिहितात : 
6 पृ 15.10 8710060710 (0 5100 ऐ8 
16 1300181158 ९001011160 ७1६, 606] 
काशा 085९ खया 8 ला९ए . $8एडाटा0 
158 8018 10 11९6 ॥॥8९ 76१11"९11९1(5 01 
७ ॥॥88865 उ 8 1010101018) 8. (90) 
७ ०९” ॥३क्ाात, (॥1७'७ 18 60ए!तद्या०€ 
॥1७ 5पला 8 8७९) 081, 11010 888117 
ऐ8] 80७४ 0०पा हा, 6 1015१50 ७ 
818४७ 101-000101110 805 फा 
8शण्याश शाहा" 0७ ७70०0७९ ठा 
1081101[18110110]1,2 10 1180101058 5800101108. 
समाजवादांतील ह्या मुख्य आर्थिक समस्येकडे 
लक्ष वेधण्याचे श्रेय कांहीं अंशी जरी मॅक्स वेबर . 
व बुटझकसू ह्यांचे असळें तरी समाजवादाच्या 
आजेच्या सर्व आर्थिक विवेचनावर मिसेस ह्यांच्याच 
ग्रंथाचा प्रभाव जास्त पडलेला आहे. त्यांचा ग्रॅथ 
प्रसिद्ध झाल्याजरोबर कित्येक अर्थशास्त्र जाणणारे 
समाजवादी त्यांनी दिलेलें आहान स्वीकारण्यास 
पुढें आले. कित्येक वर्षे हा वादविवाद चालला. 
मिसेस्नी आपल्या टीकाकारांना दोनदां उत्तरे 
दिली, ह्या सव वादविवादांत समाजवादी समाजरचनेत 
मूल्यपद्धाति असणें शक्‍य . नाही. आणि 'मूल्य- 


“पद्धतीविना म्राहकांच्या गरजांनुसार व आवश्यक 


त्या मितव्ययानें उत्पादन होणें शक्‍य नाहीं हा 
मिसेस ह्यांचा मुख्य मुद्दा जवळजवळ मान्य झालां. 
अर्वाचीन अथंशास्त्रांत सर्ब ठिकाणीं दाखविला 
गेळेला माक्‍संच्या श्रम-मूल्यसिद्धान्ताचा कफोल- 
पणाहि पुनः एकदां सिद्ध केला गेला. कारणं कांददी 
समाजवाद्यांनी समाजवादी समाजपद्धतींत मूल्य- 
पद्धति असू शकेळ हें दाखविण्यासाठी निर्मिति- 
मूल्योपपत्ति ( (०05८ 01 ]॥0तेपटा10] ॥॥९0"५ 


०: एक्मेप8) किंबा श्रम-मूल्योपपात्ति ( 101501" 


प्>9 


नेवंभोरते 


९०४ ल! एशंप७) ह्या पूर्वीच्या मूल्यो- 
पपत्तींचा आघार घेतला. 
/ निर्मिति-मूल्योपपत्तीचा आशय असा कीं वस्तूच 
मूल्य त्या वस्तूच्या निर्मितीला जो खच होतो त्या 
खचीवरून ठरते. कपाटाची किंमत कपाट तयार 
करण्यासाठीं आवश्यक तेंश्‍् लाकूड व श्रम मिळ- 
विण्यासाठी जो खर्च करावा लागेल त्या खर्चावरून 
ठरेल. ह्या उपपत्तींताीळ चूक सहज कळण्याजागी 
आहे. मूल्य किंवा' किंमती कशा अस्तित्वांत येतात ह 
सांगण्यासाठी ह्या उपपत्तींत मूल्य . किंवा किंमती 
ग्रहीत धरल्या गेलेल्या आहेत. कारण वेस्तुच्या 
निर्मितीला जो खच होईल तो त्या वस्तूच्या उता 
दन-साघनाच्या किंमती माहीत असल्याखेरीज 
आपणाला सांगतां येणार नाहीं. मूल्योपपत्ति अशी 
असावयास पाहिजे कीं, त्या उपपत्तीच्या साहाय्यानें 
स्व वस्तूची मूल्ये कशी ठरतात हे कळावयास 
पाहिजे. उपभोग्य वस्तूंच्या किंमती ठरण्याची 
उपपत्ति निराळी व उपभोग्य वस्तूंच्या उत्पादन- 
साधनांच्या किंमती ठरण्याची उपपत्ति निराळी 
असे असूं शकणार नाहीं. 
निसगेसंपत्ति व भांडवल यांनाहि' मूल्य 
नी दुसरी उपपत्ति म्हणजे माक्‍सची श्रम-मूल्यो पपात्ति. 
“ मांक्सेचं म्हमणं असें कीं, सर्व वस्तूंमध्ये एकच 
सामान्य गुज आपणाला दिसतो व तो म्हणजे स्व 
बस्तू तयार करावयास लागंगोरे श्रम. म्हणून वस्तूंचं 
मूल्य त्या वस्तू तयार करण्यास लागणाऱ्या श्रमांनी 
ठरते असें म्हणावयास हरकत नाही. प्रश्न असा को 
हे श्रम मोजण्याचे माप काय ! मार्क्सचे उत्तर असे 
- कीं वस्तू तयार करण्यास जितका वेळ श्रम , करावे 
लागतील तो वेळ ते श्रम मोजण्यास घ्यावेत. 
माक्‍्संची हो उपपत्ति अनेक कारणांवरून सर्वस्वी 
चुकीची ठरलेळी आहे. पहिली गोष्ट म्हणजे कोण- 
त्याहि वस्तूच्या निर्मितीसाठी ' श्रम? हे एकच 
उंत्पादन-साधन आवदयक . नसून दुसऱ्या इतर 
उत्पादन-साघनांचीहि आवश्यकता आहे. दुसर्री 
, उत्पादन-साधरने म्हणजे निसर्गसंपात्ति व भांडवल 
( ्या8] ) ही होत. मार्क्सचा आशय असा कीं, 
निसर्गेसंपत्ति आपोआप मिळालेली असल्यामुळे 
मूल्याचा विचार करतांना तिचा विचार करण्याचे 


द 


कांहीं कारण नाही व भांडवल ( यंत्रसाधर्न बोरे ) 
म्हणजे पूर्वी केलेले श्रम हात. तेव्हां मूल्य सांगतांना 
तें वेगळें समजण्याचे कारण नाहीं. मार्क्सने येर्थ 
काय आहे व तें तर्से कां आहि ईं सांगण्याऐवर्जी 
काय असावे हें सांगितलेळें आहे. निसर्गसंपात्ति व 
भांडवल ह्यांना वेगळें मूल्य आहेव ते कां आहे हे 
समजावून घेण्याऐवर्जी ते भांडवलदारांच्या फायद्या- 
साठी आहे हा प्रचारात्मक सिद्धान्त. मांडून तसें 
मूल्य त्यांना नसावें एवढेंच माक्स . म्हणतो. पण 
निसग संपत्ति व भांडवल ह्यांना मूल्य असण्याचे 
कारण माक्से समजतो तितकें सोपे नसून त्यामार्गे 
सव अर्थशास्त्राचा मूळ सिद्धान्त दडलेला आहे. हा 
सिद्धान्त म्हणजे ही निसग-संपत्ति व भांडवळ विपुल 
नसून मर्यादित स्वरूपांत उपलब्ध आहेत व वैक- 
ल्पिक साध्ये साधणारी आहेत व म्हणून त्यांच्या 
मितव्ययासाठीं त्यांना मूल्य असणें अत्यंत आव- 
इयक आहि. 


उदाहरणावरून ही गोष्ट स्पष्ट होईल : अशी 
कल्पना करूं या कीं, 
बाजारांत पुरविणाऱ्या कांहीं शेतकी पेढ्या 
( ८०07०९१०७५ ) आहेत. अथौत्‌ लागवडीसांठी 
लावलेल्या त्यांच्या जमिनींचा सुपीकपणा कांहीं सार- 
खाच असणें शक्‍य नाहीं. दुसरी गोष्ट अशी की, 
बाजारापासून-* निरनिराळ्या ठिकाणी असल्यामुळें 
त्यांच्या वाहठुकीसाठीं येणारा खर्चेहि ( ॥'४118- 
०८ 005 ) निरनिराळा असणार. अशा ठिकार्णी 
ह्या पेढ॒यांची व्यवस्था कार्यक्षम रीतीनें व मित- 
व्ययाने चालविलेली आहे कीं नाही हँ. जाणण्या- 
साठी त्या पेढ्यांच्या निव्वळ  श्रममूल्यां- 


'(1,850पा* ००४७)ची तुलना करून कसे भागेल ६ 
ह्या बाबतचा निर्णय घेण्यास अथात्‌ त्या जमिनींचा. 


सुपीकंपणा ( कीं जो मूल्यांच्या ख्पानं व्यक्त होतो ) 
व वहातूक-स्रचे हिशेबांत धरणे अत्यंत आवश्यक 


आहे. म्हणजेच निरानेराळ्या उद्योगधंद्यांचे बाबतींत . 


व्हा निसगॅ-परिस्थिति निराळी. असते ब त्या 
धंद्यांना जेव्हां निरनिराळ्या प्रमाणांत भांडवल 
लागते तेव्हां मार्क्सच्या श्रम-मूल्यांना . कांहींच. अथे 
रह्मंत नाहीं. दुसरें उदाहरण घेऊं $ समजा की 
एखाद्या. देशाला लागणारे कापड त्या. देशांत दोन 


ह. ८.४१ 


एकच तऱ्हेचे धान्य . 


क 2०% डे 


समाजवादाची आर्थक समस्या 


तऱ्हांनी निर्माण केळं जात आहे. कांहीं कापड कापड- 
गिरण्यांत निर्मिळे जाते, तर कांहीं हातमागावर 
केलें जातें. सर्वसाधारणतः गिरणींत होणाऱ्या काप- 
डाचें श्रममूल्य हे हातमागावर होणाऱ्या कापडा- 
च्या श्रममूल्यापेक्षां कमी असल, पण मग ह्याचा 
अथ असा घ्यावयाचा का कीं, हातमागावरची 
कापडनिर्मित बंद करून गिरणींतून होणाऱ्या 
कापडाची निर्मिति वाढवायची १ श्रम-मूल्याचा 
सिद्धान्त जर खरा असेळ तर असा निणैय घ्यावा 
छागेल. उगीच हातमाग चाळू ठेवून जास्त श्रम- 
शक्ति खर्च करण्यांत काय अथ आहे? पण ह्या 
श्रम-मूल्योपपत्तीच्या आधारे जर असा निर्णय घेतला 
गेला तर, ती एक मोठी चूक ठरण्याचा संभव आहे. 
कारण गिरण्या जास्त वाढवायच्या म्हणजे जास्त 
भांडवलाची गरज आहे. जर हे भांडवल इवेसारखे 
विपुल प्रमाणांत उपलब्ध असतें तर तसा निशैय 
बरोबर ठरळा असता. पण दुदवाने भांडवल्शाह्दी 
समाजरचनंत ब समाजवादी समाजरचर्नेतहि हें 
भांडवळ असें विपुळ असण्याची शक्‍यता नार्ही; ते 


र 


मर्यादित स्वरूपांत उपलब्ध. आहे. त्या भांडवला- 
साठी सवे उद्योगधंद्यांत स्पर्धा लागळी आहे. अश्या 
ह्या निरनिराळ्या धंद्यांसाठीं आवश्यक असलेल्या 
ह्या मर्यादित भांडवलाचा उपयोग कापड-गिरण्यां- 
सार्ठी करावयाचा, की शेतकीला उपयोगी अद्या 
हसऱ्या यंत्र-निमितीसाठीं करावयाचा, कीं दुसऱ्या 
काही निर्मितीसाठी करायचा हा मोठा आर्थिक 
प्रश्न आहे. म्हणजेच कापड-गिरण्यांत कावड- 
निर्भिति करण्यासाठी, हातमागावर हे[णाऱ्या कापडा- 
पेक्षां कमी श्रम-मूल्य लागते ह्या वस्तुस्थितीचा 
आवड्यक ते निर्णय घेण्यास कांहींच उपयोग नाहीं. 
कारण जर देशांत भांडवलाचा अतिशय तुटवडा 
असेळ तर कदाचित्‌ कापडगिरण्यांचे श्रममूल्य 
कमी' असूनहि चाळू असलेल्या कापड-गिरण्या 
त्यांत सध्यां युंतविळेळें भांडवळ काम देईनार्से 
झाल्यावर बंद कराव्या लागतील व सर्वच कापडाची 
निर्मिति हातमागावर करावी लांगेळ. थोडक्यांत 
म्हणजे उत्पादन हे श्रम, निसगैसंपत्ति व भांडवल 
ह्या तीन. घटकांच्या साहाय्याने. होते हा आजच्या 


अर्थशास्त्राचा सिद्धान्त समाजवादी 'समाजरचनंतहि 


मान्य करावा लागेल. ( अर्थात्‌ हा सिद्धान्त मान्य 
करूनहि, योग्य तो निणय समाजवादी समाजरचर्नेत 
घेतां येणें शक्‍य नाहीं हा आधींच्या सर्व विवेचनाचा 
सारांश आहे. कारण भांडवलार्चे मूल्य वा किंमत 
म्हणजेच व्याजाचा दर ठरविण्याचे साधन; म्हणजे 
भांडवलाची वैयक्तिक उपयुक्ततेवर आधारलेली 
देवघेव ही समाजवादी पद्धतींत असणें शक्‍य नाहीं.) 


श्रमाचे मोजमाप कसें करणार ? 

श्रममूल्योपपत्तीवर दुसरा आक्षेप असा की 
श्रमाचे मोजमाप निव्वळ वेळे-( 110710) च्या 
साहाय्यानें करतां येणार नाहीं. श्रम करणाऱ्यांची 
उत्पादनशक्ति ( 710तपटाए5/) जमेस धरावी. 
लागेल, म्हणजेच श्रम करणाऱ्याला जी मजुरी द्याव- 
याची ती निव्वळ किती वेळ श्रम केले ह्या एकाच 
गोष्टीवरून न ठरतां एका दिवताची अगर तासाची :“” 
कांहीं एक विशिष्ट सरासरी उत्पादनशक्ति ग्रहीत 
धरावी लागेल. परंतु अनेक वस्तूंच्या निर्मितीत 
फक्त प्रवीण ( 80601811515 ) श्रमकारच आवंडयक 
असतात व त्यांपैकी प्रत्येकजण निरनिराळ्या प्रक्ा- . 


रचे श्रम करीत असतो. अशा परिस्थितींत त्या . ... 


प्रत्येकाची निरनिराळी अशी उत्पादनशक्ति ग्रहीत 
घरावी लागेल, 

माक्स आपल्य ह्या . श्रममूल्याच्या उपपत्तींत 
असे म्हणतो कीं, सामाजिकः दृष्ट्या आवश्यक 
(50०8115 11९0९55815 ) अशा श्रमामुळें मूल्य 
ठरतें. पग सामाजिक दृष्टया आवश्यक ह्याचा अर्थ 
काय ! अर्थात्‌ “* समाजाची उपयुक्तता ? हाच होय. 
पण कोणतीहि वस्तु .( बागबगीचे अशा गोष्टी सोडं- * 


ल्यास ) सामुदायिकरीत्या उपभोगतां येत. नादी... . - . 
म्हणजे सामाजिक. उपयुक्तता ह्याचा अथे वेयक्तिक'..__. 


उपयुक्तता असाच होतो. मग वैयक्तिक उपयुक्ततेवर . 


मूल्य अवलंबून असतें असें म्हणण्यास कोणता प्रत्य- 


वाय राहिला! 

श्रममूल्योपपत्तीर आणखी एक आक्षेप असा 
कीं, सामान्य ( 8111106 ) कामगाराचे श्रम 
आणि कुशळ ( 8111166) कामगाराचे श्रम यांतील 
फरक कसा भरून काढाढयाचा £ माक्‍सचे उत्तर 
असे कीं, कुशल कामगाराला. कुशल करण्यासाठी 
जो वेळ खचे करावा लागला तो जमेस धरल्यास 


१६. 


नवभारत 


कुदळ कामगाराचे श्रम हे सामान्य कामगाराच्या 
श्रमाच्या अमुक पटीनी जास्त आहेत असें म्हणतां 
येईल. व्यवहारांत हे गणित करणें मुळींच शक्‍य 
नाहीं. आणि जर ती प्रवीणता किंवा कुशलता 
जैसर्गिक देणगीवर अवलंबून असेल तर ह्या गणि- 
ताळा कांही अभहि .रद्दाणार नांही. किंबहुना ही 
गुणकसख्या वस्तुनिष्ठ न रहाता बहुधा काल्पनिक 
व राज्यकत्यीच्या लहरीवर अवलंबून रद्दाण्याचाच 
संभव जास्त. 
लोकशाहीचा विकास कत्ता होईल ? 
श्रम-मृल्योपपत्तीच्या साहाय्यांने मूळचा आर्थिक 
प्र्न समाजवादी समाजरचर्नेत कां सोडवितां येणार 
नाही ह्याचे हे विवेचन केलें. युरोपखंडांतल्या 
मोठमोठ्या समाजवाद्यांनी मिसेस ह्यांच्या. सिद्धा- 
न्ताळा आतां पाठिंब्रा दिला आहे. आज अथेशास्त्र 
जाणणाऱ्या समाजवाद्यांपुढे मूल्यपद्धति ( ॥71106- 
७1९९111181) ) समाजवादीरचनत उपयुक्त 
आहे कीं नाहीं असा प्रश्न नसून मूल्य-पद्धति समाज- 
वादी समाजांत कशी निर्मीण.करावया'ची हाच मुख्य 
प्रश्न आहे. 
- __ आणि अजूनपर्यंत हा प्रश्न कोणीहि समाधान- 
कारक रीतीने सोडविळेला नाहीं. किंबहुना अर्थ- 
शास्त्र जाणणाऱ्या समाजवाद्यांची प्रव्राक्षि ह्या बाबतीत 
आपला पराजयच कबूल करण्याकडे दिसते. लनर 
ह्या अर्थशास्त्रज्ञाने हा प्रश्न सोडविण्यासाठी जवळ 
जवळ सात वर्षे संशोधन केळं व प्रश्न समाघान- 
कारक रीतीर्ने सोडविर्णे शक्‍य नाहीं. अशी कुळी 
दिली. किंबहुना ह्या संशोधनांवून 1001011108 
यः 0०0४" हा. जो ग्रंथ त्याने (१९४६) प्रसिद्ध 
: केला त्या ग्रंथाचे जे पहिळें वाक्‍य त्याने लिहिले तै 


हे की, “ 0९ पणात छा 
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अर्थशास्त्रज्ञांनी समाजवादी समाजरचनेच्या यशा- 
बद्दल प्रदार्शित केलेल्या ह्या शका समाजवाद म्हणजे 
आजच्या सर्व रोगांवर एक रामबाण औषध आहे असें 
समजणाऱ्यांनीं मनन करण्याजोग्या आहेत. कारण 
वर्गविग्रहावर आघारलेली सामाजिक विकासवादा- 
($०णं६] ७एगपा101)-ची उपपत्ति सांगून समाज- 
बाद अटळ आहे एवर्ढे दाखविल्यावर समाजवादाचे 
विवेचन संपत नाहीं. समाजवादाच्या शास्त्रीय विवे- 
नाला ह्या इथें सुरुवात झाली पाहिजे ब ज्या- 
अर्था समाजवादापूर्वींच्यां भांडवल्शाहींत सामाजिक 
रोगाचे मुख्य कारण आर्थिक होतें त्याअर्थी समाज- 
वादी समाजरचर्नेत कोणत्या आर्थेक व्यवस्थेमुळे 
पूर्वींचे.सामाजिक रोंग निर्माण हाणार नाहींत हँ 
सांगर्णे व. त्या अर्थव्यवस्थेचे तपशीलवार विवेचन 
करणे हा समाजवादी समाजव्यवस्थेच्या शास्त्रीय 
विवेचनाचा मुख्य गाभा होय. ह्यासाठी मुख्य 
आर्थिक प्रश्नाचे स्वरूप प्रथम जाणळें पाहिजे व 
त्यानंतर हा मुख्य आर्थिक प्रश्न मांडवळशाही समाज- 
रचनेत ज्या पद्धतीनें सोडविला जातो त्या पद्धतीचे 
निव्वळ दोष न दाखवितां समाजवादी समाजरचंनंत 
तो प्रश्न कोणत्या पद्धतीनें सोडविला जाईल व ती 
पद्धत भांडवलशाही पद्धतीपेक्षा कशी प्रे्ठ आहे ई 
दाखविलें गेलें पाहिजे. समाजवाद्यांनीं फक्त “समाज- 
वादं कां£ ' एवढेच न सांगतां “समाजवाद कसा 


“ कार्य करील £ ? हेंहि सांगावें एवर्ढेच अर्थशात्ञशांचे 


त्यांना सांगणं आहे. 


अन्न टप््ण 


९" ह 


ती कविता कोणती ? 


समाजस्थितिनिरपेक्ष अशी जी मनाची अवस्था 


ह्या अवस्थेंत मनाला साथ देणारी कविता कोणती. १...... 


मनांवरचीं जाळ्या-जळमंडे आणि कोष्टकोळिंजनं झाडून टाकणारी, भावनांची संधयुद्धि करणारी, जीवरनां- 


तील दैन्यांची लाचारी वाहूं न देणारी, व शल्ये बोथट 
दुरितांचा निरास करून प्रसनतेचें चांदणे फुलविणारी, 
तिळमात्र शांति न ढळतां * कळला मला प्रसंग आला, 


ज्ञायला शिकविणारी ती कविता. 


करणारी, उमेदीचे कारंजे सहत नाचत. ठेवणारी, 

आणि “ ढळला रे ढळला दिन? ह्या जागिवेरनेहि 

थांबव हिंग ” अशा स्वागतशीलतेने सामोरे 
कावे यशवंत 


महाराष्ट्र साहित्यसंमेलनाच्या, अध्यक्षीय भाषणांतून (११। ५५० ) 
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: लायोनेल 


्ी 


पेउ्ती दाद देखीळ श्रा, जावळे यांनीं घेतली नाहीं. 
र 9 34 


पणण्ण्ण्ळाळाळळाळळळळ्जज्जज्>>>>... 


प्रा, भा. शं. भणगे 


समाजवादाची आर्थिक समस्या 


विरोधकांचा एकदेशीय दृष्टिकोन 
कांही बषोपूर्वी तथाकाथेत बुद्धिवाद्यांमध्ये 
समाजवादी बनण्याची टूम निघाळी होती. माक्‍सवादी- 
समाजवादी बनर्णे म्हणजे कांहीं तरी “ विशेष 
र्ते---मग मार्क्सवाद-समाजवाद त्यांना खरोखर 
केळोवा न कळो! कोणतीहि टूम फार दिवस 
चालत नाहीं, तिची प्रतिक्रिया होतेच. सध्यां प्रति- 
किया म्हणून दुसरी टूम निघाली आहे---मार्क्स- 
पाद-समाजवादाचा शत्रु बनर्णे. मार्क्तंवाद-समाज- 
वादाचे विरोधक आपला विरोध कितपत अर्थपूर्ण 
7 समाजवाद्यांचें खरें म्हणणें काय आहे ते. पुरें 
तपासून पहाण्याची खबरदारी हि पुष्कळदां घेत नाहींत. 
त्यामुळे “ साय, साप म्हणून भुई चोपण्याची पाळी 
नात्यावर ओढवते. मार्क्सवाद ही “ बौद्धिक भुता- 
आहे अर्से म्हणण्यायासून समाजवाद ही 
" अफूची गोळी ' आहे अर्से म्हणण्यापर्यंत मजल 
गळी आहे. मार्च १९५० च्या “ नवमारतां त 
* म. ग. जावळे यांचा * समाजवादाची आर्थिक 


त ्मस्या धु हा लेख आमच्या म्हणण्याचे प्रत्यंतर होय. 
- _ समाजवादाचे 


अर्थशास्र ' त्यांना अद्ययावत्‌ 
त नसल्याचे दिसतें. लडविग. हॉन मायझिस, प्रा. 
राबिन्स, प्रा. फ्रेडरिक हॉन हायेक, मॅक्स 
वेबर आणि प्रा. बोरीस बुट्झुकस ह्या समाजवादाच्या 

रोधकांचें म्हणणे त्यांनी. प्रामाणिकपर्णे मांडळे आहे. 
"रघु. त्यांच्या आधीं समाजवादाचे अर्थशास्त्र निमाण 
करण्याचे जें प्रयत्न झाले आणि त्यांच्यानंतर त्यांना 
जीं समर्पक. उत्तर मिळालीं आहेत, आणि जें 
समाजवादाचे अभशास्त्र तयार झाडें आहे त्याची 


अर्थशास्त्राच्या प्रामाणिक विद्यार्थ्यास आज समाज- 
वादास विरोध करावयाचा असेल तर त्याने माय- 
झिस्‌, रोबिन्स प्रभरतींच्या आक्षेपांची उजळणी न 
करतां, त्यांना मिळालेल्या उत्तरांतील दोषस्थळें 
दाखवून तो केला पाहिजे. दुर्देव असे कीं विरोधकांना 
त्या उत्तरांविषर्यी अज्ञान तरी अस्ते. किंवा ती 
माहीत असून त्यांत देषस्थळें न सांवडल्यामुळें तीं. 
पूर्ण दृष्टिमाड करून ते मायझिस-रोजिन्सप्रश्तींची 
पोपटपंची करीत असतात. 
अथेजीवनांतील. मूंडप्रश्न 

अर्थजीवनांतील मुलभूत प्रश्न भांडवलशाहीच्या 
पुरस्कर्त्याप्रमा्णे समाजवाद्यासहि तसाच अभिगप्रेत 
आहे. माणताला हे हवे, ते हवे. त्याची हांव कांही सुटत 
नाही. बुद्ध-खिस्त, कालाइल-टॉलूस्टॉय, गांधी -इक्स्ली 
यांनीं निरिच्छेची, गरजा कमी करण्याची कितीहि 
शिकवण दिली तरी माणसांची हांव सुटत नाहीं. 
माणसांना जे इवें असतें त्यांस । ध्येये ! म्हणूं या. 
ध्येये असंख्य, आहेत. “ ध्येयांची ' अपरिमितता: 
अर्थशास्त्राचा विद्यार्थी गृहीतच समजतो. हिंदु- . 
स्थानांतील. एक अर्थशास्त्रज्ञ श्री, जे, के. मेहता ही. 
£ घ्येये ? कमी करणें हाच अर्थशास्त्राचा हेतु संम- 
जतात. पण ही भूमिका अपवादात्मक समजावी. ही 
: ध्येये  साधावयास जीं “ साधर्ने ' आहेत तीं. मात्र 
मर्यादित आहेत. तसें नसते. तर सवग आणि मृत्यु- 
लोक ह्यांत फरक तो काय ! “ मर्यादित साधनां* नीं. 
“ अवरिमित साध्ये * मिळवितां येत. नाहींत. . त्यांतील. 
फक्त कांही मिळवितां येतील, सर्व * साध्ये ? सार- 
ख्याच महत्त्वाची नाहींत, कांही अधिक महत्त्वार्ची, 
कांही कमी महत्त्वाची आहेत; एकाच “ साधना'चा 


अनुक्रमणिका 


ध्‌ 


नवभारत 


उपयोग विविध 'साध्यांस्सा्ठी होऊं शकतो. त्यामुळं 
“साध्यां'मध्ये निवड करून साधनांचा उपयोग करणें 
हा अथैक्षास्राचा मूलप्रश्न होय. लायोनेल राबिन्स ह्या 
भांडवलशाहीवाद्याची ही भूमिका एच्‌. डी. डिकि- 
न्सन्‌ आणि इ. एफ्‌. एम्‌. डर्बिन प्रभ्ति समाज- 
वाद्यांसह्दि मान्य आहे. 
मूल्ययंत्रणेचें महत्त्व 

भांडवलशाही अर्थव्यवस्थेत हा मूल्भूत मश 
छोडविण्याचें काम किंमत ? ( मूल्य 171100) 
करीत असंते. मूल्ययल्णा भांडवलशाही अर्थव्यव- 
स्थेस जशी अत्यावंद्यक आहे तशी समाजसत्तात्मक 
अर्थव्यवस्थसहि आहे. जशी ती भांडवलछ्याहीवबादी 
रोभिन्सप्रभृतींना अत्यावश्यक वाटते तशी ती 
समाजसत्तावादी डॉ. ओस्कर ठेंज आदींनाहिं वाटते. र 
मार्क्षवादी-समाजवादी लेखकांस मूल्ययंत्रणेचं महत्त्व 
मान्य नाहीं हे साफ खोटें आहे. माक्स आणि 
मार्क्सेवादी जुन्या लेखकांनी हा प्रश्न स्पष्टपणे हाता- 


ळला नसला तरी तो प्रश्न सतत त्यांच्या मनांत 
फ़ 


होता. २ परंतु त्या बाबतींत त्यांच्या विचाराची प्रगति 
झाली नाहीं, त्याला अनेक कारणें होतीं. माक्स 
समाजवादाची चिकित्सा करीत नसून फक्त समाजाच्या 
गतिमत्तेचा नियम ( 1६७ 0 110107 ) शोधून 
काढण्यांत गुंतला होता. एकदां समाजसत्ता अत्ति- 
त्वांत आली म्हणजे तिच्यांतील प्रश्न नजरेस येतील, 
ते सोडविण्याचे प्रयत्न केले जातील, असें मार्क्स- 
वाद्यांस वाटे. मार्क्सचे ' श्रम-मूल्या “चे तत्त्व हुंहि 
पुढील विचारांतील अडथळा बनलें होते. बरे, 
सनातनी अर्थशास्त्रज्ञांनी ( मार्शल-संप्रदाय, 
ओरिट्रयाचा संप्रदाय वगेरेनी) सुद्धां समाजसत्तेखालळील 
अर्थयंत्रणेकडे दुर्लक्ष केलें हात. चाळू ( भांडवल्शाही ) 
समाजच त्यांच्या डोळ्यांपुढे होता; त्या समाजाच्याच 
अर्थयंत्रणेचा त्यांनी विचार केला. बदलत्या समाजाचा 
विचार त्यांस सुचला नाहीं. त्यांच्यापैकी बहुतेकांनी 
भांडवलशाही हीच एकमेब आदर्श अर्थव्यवस्था असे 
मानलें. परंतु परेटो, बॅरोन, फ्रेड टेलर, फ्रँक नाइट 


२. 


हे अपवाद होते. आज ह्या अपबादांत प्राध्यापक 
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सभाजवादाची आर्थिक समस्या? 


११] ह्यांचें नांव घेतां येईल. पॅरेटोनें १८९७ सालीं 


झाणि बॅरोनरने १९०८ सालीं समाजवादी अर्थयंत्र-: 


-____.शैभदल लिहिले. समाजवादांत मूल्यपद्धति असू शकत 
/__ भारही ह्याम्हणण्यांत फारसा अर्थ नाहीं असें प्राध्यापक 
सिंग ह्यांनी १९११ सालीं आपल्या ' अर्थ- 
 शाखार्ची तत्त्वे ! ह्या ग्रंथांत म्हटलें. परंतु रश्षियाच्या 
._ ऐश्‍्यक्रांतीनंतर समाजवादावर मायझिस वगेरे विराध- 
.. क्षांचे जोरानें हळे झाले. तेव्हांपासून समाजवादांतीळ 
भूल्यपद्धतीवर विशेष विचार होऊं लागला. फ्रेडारिक 
__ पभ. टेलरने १९२८ साली तो प्रश्न पहिल्याने 
*_, सभाधानकारक रीतीनें सोडवून दाखविला. त्यानंतर 
डिकिन्सन, लेंज, लनर, डर्बिन, डोंब स्ट्रेवी ह्यांनी 
प्या चर्चेत भाग घेऊन खूप प्रगति केली आहे. 
धिराधकांना गेल्या वीस वर्षोत इतर्की समपैक उत्तरें 
भिळालीं आहेत, समाजवादाचे अर्थशास्त्र इतकें 
प्रगत झालें आहे कीं मायझिसू-रॉबिन्स वगेरेंचे 
"., झाक्षे) आज इतिहासजमा झाले आहेत. अर्थ- 
.. शाखांच्या प्रामाणिक विद्याथ्यीमध्यें ह्याविषयी फारस 


शुभत नाहीं. प्राध्यापक जोसेफ झुंपीटर लिहितात 
/_ क्षी समाजवाद प्रत्यक्षांत आणतां येईल 
(1 (दापशा]७् 00९'७०181?”)४, अलीकडे 


(प्राध्यापक हायेक ह्यांनी ' गुलामागिरीकडे ? ( 11102 


1०1५ ७० $श्रर्1१011 ) नांवाचा समाजवादावर 
आग पाखडणारा जो ग्रंथ लिहिला त्यांत श्री. जावळे 
हनी मांडलेल्या आक्षेपांचा जबळ जवळ उल्लेख 
नाही हद्दी गोष्ट लक्षांत घेतली पाहिजे. 

' सल्य़ म्हणजे काय ! 

* मूल्या 'चे अर्थशास्त्रात दोन अर्थ * आहेत. 
पक ' दोन वस्तूंच्या देवघेवीचे परस्पर-प्रमाण > 
( 0५०॥॥॥॥४७ 180 01 (फ़० ००00१101९5 
01 ॥॥८ 1181770 ); दुसरा, “ पर्यायदर्शक 
._ प्ररिमाण) ( (हण०8 00 छणांला 8001801708 
1 ॥७ जॉळल्त ). एकाच “ साधना नें विविध 
 ॥ हयपेगे ? साधतां थेतात---एकाच “ साधना *च्या 
'ज्षषपोगाथे अनेक पर्याय आहेत. त्यांपैकी एक 
 ह्षीकारला तर इतर पर्याय सोडावे लागतात. त्याचें 


“ मूल्य म्हणजे “ पर्यायवाचक परिमाण ? होय. 
“ मूल्या चा हा मूळ अर्थ होय, पहिला अर्थ हा 
केवळ त्याचा एक संकुचित विशिष्ट प्रकार आहे. 
भांडवलशाहीचे पुरस्कर्ते, समाजवादाचे विरोधक हा 
अर्थ मानीत असतात. दोन वत्तूंपेकी पैसा ही एक; 
एका वस्तूचे पेशांतील देवघेवीचे प्रमाण म्हणजे तिर्चे 
मूल्य असे ते मानतात. ह्या देवघेवीच्या वस्तूंवर 
त्यांना खाजगी मालकी मानावी लागते. खाजगी 
मालक आपल्याकडील वस्तुंची अदलाबदल करतांत 
॥हाठीं बाजार ( ॥॥81]76; ) अस्तित्वांत आहे 
असे त्यांना मानावें लागते. समाजवादांत श्रमशक्ती- 
खेरीज इतर उत्पादनसाधनांवर खाजगी मालकी 
नसल्यामुळें त्यांना हाट नाहीं, मूल्य नाही असें सिद्ध 
होतें; परंतु मूल्याचा संकुचित अथे घेतल्यामुळे हें 
असें सिद्ध झालें. मूल्याचा खरा अर्थ ( * पर्यायवा- 
चक परिमाण ? ) घेतला तर समाजवादांतहि मूल्य - 
यंत्रणा यशस्वी रीतीर्ने असूं शकते असें सिद्ध करतां 
यल 


भांडवलशाही समाजांत मूल्यपद्धति जशी. ठरते... 


आणि काम करते तशीच ती समाजसत्तेखालीं ठेरेल 
आणि काम कर्राल, मूल्यपद्धति ठरण्यांत आणि : 
कायं करण्यांत पुढील गोष्टी घडतांत : 

( १) प्रत्येक विक्रेते आणि ग्राहक . देवघेव 
करतांना ठराविक ' मूल्या वर चालत असतात. 
मूल्य जसें कांहीं आधीं ठरलेळें असतें. विक्रेता 
आपली मिळकत अधिकांत अधिक जनवितो. 
ग्राहक आपल्या*समाधानाची शीग गांठतो. भांडवल- 
शा्हीत उत्पादन-साघनांवरील मालकी खाजगी 
अते. मिळकतींत श्रमिकांची मजुरी, जमीनवां- 
ल्याचा खंड, भांडवलवाल्यांचें व्याज आणि आर्थिक 
घडामोडीचे नेतृत्व करणाऱ्याचा नफा ही अंतभूत 
असतात. ती आधिकांत अधिक वाढविण्याचा खटा- 


. टोप चाललेला असतो. नफा वाढविण्यासाठी 'नेते? 


उत्पादन-“ साधने ? सुयोग्य प्रमाणांत एकत्र 
करतात आणि सुयोग्य प्रमाणावर उंत्पादने करतात. 
त्यामुळे उत्पादनाचा खःचे कमीत कमी रहातो. 


४ (पछाछया, 1900द्वांडया 810 1)611001'90%, पान १८४ . 
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डड 


नर्वेमॉरते 


सभाजवादांत जमीन व भांडवल हीं सरकारी मालकी- 
चीं असून नेतृत्व पगारी लोकांचें अस्ते. समाजसत्ते- 
. खालीं धंद्यांच्या नेत्याला भांडवशाहींतील नेत्याप्रमार्णेच 
वागण्याची आज्ता करावी. फरक एवढाच कीं 
-खंड, व्याज आणि नफा हीं व्यक्तीच्या खिश्यांत न 
जातां सरकारी तिजोरींत जातील; खंडाचा, व्याजा- 
चचा आणि नफ्याचा दर समाजसत्तेखालीं हाटांत 
ठरावयाचा नसून * संयोजनमंडळ ? ठरवील. 
भांडबलशाहींत आणि समाजसत्तेखार्ली पक्का माल 
मागणारी गिऱ्हाइकें सारख्याच तऱ्हेने वागतील. 
त्यांनी किंमत द्यावी, वस्तु खरेदी करावी, आपलें 
समाधान अधिकांत अधिक वाढवावे. 


(२) जे पक्क्या मालाचे आणि उत्पादनसाध- 

_ नाचे मूल्य.आर्धींच ठरलें आहे, असे भांडबलशा- 
हींत आणि समाजसत्तेखालीं प्रत्येक विक्रेत्याने आणि 
गिऱ्हाइकाने मानलें तें मूल्य कसं ठरतें £ कोणत्याहि 
वस्तूर्चे मूल्य असे ठरते कीं त्या मूल्यामुळें 
वस्तूचा पुरवठा आणि मागणी हीं सारखी असतील. 


विश्यिष्ट मूल्य गढीत धरून त्याप्रमाणें विक्रेते जो 


.. पुरवठा करतात. तो, तेंच मूल्य ग्वीत धरून 
त्याप्रमाणे गिऱ्हाईकें जी मागणी करतात, त्याबरो- 
बर असला तरच तै, मूल्य स्थिरावत. मागगी जास्त 
झाली, तर मूल्य वाढते; पुरवठा जास्त झाला तर 
मूल्य उतरते, बदलळेले मूल्य रहीत धरून विक्रेते 
आणि गिऱ्हाइकें वर (१) मध्यें सांगितल्याप्रमार्णे परत 
आपले व्यवहार करतात. त्या न्यवह्ारावर्न परत 
मूल्य बदलते; बदललेल्या मूल्यावख्न परत व्यवहार 
बदलतात असें सारखें चाललेले असते. ही पद्धत 
प्रयत्न आणि प्रमाद ( 8] वे श'0' ) ह्यांची 
बनली आहे. जुळवाजुळव करण्याची ही सांख- 
ळीच. होय. भांडबलशाहीत. आणि समाजंसत्ते- 
खालीं हा उपक्रम सारखाच चाललेला असतो; फरक 
एवढाच कीं समाजसत्तेखालीं खंडाचा, व्याजाचा 


आणि नफ्याचा दर ठरीवण्यासाठी हाट नसल्यामुळें 
: सुंयोजन-मंडळ *“ प्रयत्न आणि प्रमाद ) ह्या 


'पद्धतीने तो दर ठरविते. 


येथे कोणी अर्से विचारील कीं, समाजवादार्ने 
भांडवलशाहीची जागा घेतली तर फरक काय घडून 


आला १ फरक असा: भांडवल्शाहींत नफा हे एक- : 


भेव ध्येय असल्यामुळें अनावइयक वस्तूदेखील पुर- 
विल्या जातील, समाजसर्सत तर्से होणार नाही. 


:खऱ्या गरजा कोणत्या त॑ गिऱ्हाइकास नीट सांगि- 


तळे जाईल. कांहीं आवश्‍यक गरजा नफ्यांत कम- 
तरता स्वीकारून, नव्हे---तोटा सोसूनहि, समाजवा- 
दाखालीं पुरविल्या जातील. सरकारी तिजोरीत 
गेळेला खंड, व्याज आणि नफा यांमधून लोकोपयोगी 
कार्म केली जातील. त्यांतून अत्यावश्‍यक वस्तू 
लोकांत फुकट पुरवितां येतील. ' त्यांतून भांडवलाची 
नीट जोपांसना आणि वाढ करतां येईल. 


. समाजसत्तेतीळ मूल्ययंत्रणा आधिक यरास्वी 


समाजवादाखालीं मूल्ययंत्रणा भांडवलशाही तील 
मूल्ययंत्रणेपेक्षा अधिक यशस्वी होईल. कारणें अर्शी : 
( १) भांडवलशाहींतील उत्पादक उत्पादनाच्या ' 
खर्चौत. फक्त स्वतःच्याच व्यवद्दाराचा खंचे जमेस 
घरतो. परंतु त्याच्या व्यवहारामुळे समाजावर : कांही 


खर्च पडतात त्याची तो दाद घेत नाहीं. गिरणीच्या 


घुरामुळें आमच कपडे काळपटतात आणि धुला- 


इचा खर्च वाढतो; पण गिरणीमुळें आमच्यावर 


पडलेन्या ह्या खर्चाचे गिरणीमालकास काय होय £ 
उलट, त्याच्या कांहीं व्यवहारामुळे इतरांचा फायदा 
होईल तो त्याच्या खिद्यांत पडत असतो. समाज- 


. सत्तेखाली समाजावर पडलेला खर्च आणि समाजाला 
झालेला फायदा हिदेजांत घेतली - जातील, कोठेहि 


मूल्ययंत्रणेत दोष निर्माण झाला, तर त्यामुळें संत्र 
समाजास झळ पोचणार नाहीं, ते दोष जेथल्या तेथेच 
दूर केळे जातील. 


् ६ डिकिन्सनने समाजसत्तेखालील अथव्यवस्थेचे दोन विभाग केले आहित. (१) व्यक्तिगत उपभो- 
गाचा विभाग ( 13९०01 0 पाता एातप8186€त ००08प1001101 ). ह्यांत व्यक्तीला पाहिजे. असणाऱ्या 
वस्तू .व्यक्तीनें मूल्य देऊन विकत ध्याव्या. ( २ ) समाजगत उपभोगाचा विभाग. ( ॥5९०७०॥ ० 8००8- 


जातील, 


"१ ऱ्ळी न 


1566 ८०३१101 ). त्यांतील वस्तु सर्वच व्यक्तींना आवझ्यूक असतात. त्या त्यांना विनामूल्य दिल्या 


«<«, 


शज 


शश 


कजे 


समाजवादाची आर्थक समस्या 


(२ ) “ प्रयत्न आणि प्रमाद ? ह्या पद्धतीचा 
अवलंभ़ समाजवादाखालीं अधिक सोपा होईल. 
समाजवादी अ्थरचना ही जशी कांहीं कांचेच्या 
भितींत असते.” संयोजन. मंडळाला सर्व व्यवहार, 
सर्व हिशेब बरोबर माहीत असतात. अंधारांत 


री *. 'ांचपडण्याची गरज नसते. 


(२ ) भांडवलंशाहींत उत्पादन-साधनांवरील 
खाजगी मालकीमुळें लोकांच्या मिळकतीत अतिशय 
असमानता निर्माण झालेली असते. त्यामुळें कोणत्याहि 
धस्तूचें मूल्य त्या वस्तूच्या उपयोगितेचे मापन 
ऐऊं शकत नाहीं. श्रीमंताला त्याच्या रुपयाचे 

: भहूत्त्व गारेबास वाटतें त्यापेक्षां कमी असते. त्यामुळें 
भरीमंताने “अ” वस्तूसाठी अधिक किंमत दिली 

. भाणि गरिबानें 'ब? वस्तूसाठी कमी किंमत पुढे केली 
तर “अ” “ब'पेक्षां अधिक उपयुक्त आहे असें 
म्हणतां येत नाहीं. परंतु भांडवल्शाहीत 'अः 
धश्तूवर अधिक नफा मिळत असल्यामुळें ती निर्माण 
केली जाईल आणि “बःचे उत्पादन कमी होईल. 
मिळकतीतील असमानतेमुळें ह्या दोष निर्माण झाला. 
भ्रायझिसनें भांडवलळशाहीस ग्राहकांची लोकशाही 
टले आहे. पण ह्या लोकशाहीतील मते संपक्ती- 
१€न मिळत असतात. श्रीमंताला आधिक मर्ते, 
गरिमांना कमी, ह्याला लोकशाही म्हणावयाचे 
का? “ परंतु समाजसत्तेखाली संपत्तीची असमानता 
थरीच कमी केली जाणार असल्यामुळें वस्तूचे मूल्य 
तिथ्या महत्त्वाचे मापन होऊं शकेल. समाजवादी 
भर्थपद्धति हीच खरी लोकशाही. 


समाजवादी अर्थरचनेचे इतर फाय 


वरील विवेचनावरून समाजस्त्तेखा्वी ' 
किंवा “ आर्थिक हिशेब” (९००॥०॥॥ य 
00 ) असू शकत नाहीं' हा 
फोल आहे तें लक्षांत येईल, समाजवावीर 
चालू शकणार नाहीं, निदान भांडवलर 
रचनेइतकी ती यशस्वी होणार नाहीं हे दार 
साठी विरोधक मूल्ययंलणेचा प्रभ उभ. 
तो प्रश्न सोडेवून दाखविल्यावर इतर दृष्टींनींसुद्धां 
समाजवादी अर्थरचना भांडवलशाही अर्थव्यवस्थपेक्षां 
कशी श्रेष्ठ आहे हें विरोधकांच्या नजेरस आणलें 
पाहिजे. विरोधक भांडवलशाही समाजाच्या ज्या 
प्रकाराचा आदर्श पुढें ठेवतात, ज्याच्याशी समाज- 
वादी व्यवस्थेची तुलना करतात तो प्रकार सध्या , 
अस्तित्वांतच नाहीं. तो प्रकार अनियंत्रित स्पर्धा 
करणाऱ्या लहान लहान उत्पादकांचा आणि ग्राह- 
कांचा बनला आहे. तो प्रकार नष्ट होऊन मक्तेदार 
उत्पादक आणि ग्राहक यांचे युग सुरूं झालें आहे. ह्या 
युगांत “ ग्राहकांची लोकशाही ' राहिलेली नाही. 
कर्मीत कमी खचात उत्पादन शेर्णे, आहकांना हवें 
तेंच नेमर्के उत्पादन होणें ह्या गोष्टी फक्त अर्थ- 
शास्त्राच्या इतिहासकारांनी आतां लिहाव्या. मक्ते- 
दार उत्पादक आज उत्पादनाचा खर्चे कमी कर- 
णारे शासत्रीय शोध दडपून ठेवीत आहेत. त्यांना 
अशी भीत वाटते कीं, त्या शोधांमुळे त्यांनी गुंत- 
विलेल्या प्रचंड भांडवलार्चे अवमूल्यन होईल. प्राह- 
कांना डोईजड किंमती द्याव्या लागतात. हे शोध 


क षु प ः 
७ “ 81 ठा'ड्याड 0 8 8008118 8001011 7 ७१1] छ०॥८, 80 ७ 8088], एएया 
४॥॥55 ॥७]]5 ? डिकिन्सन-- 1001011108 01 9001811811, पान ९. 
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*]॥०1०४७००85 ह्या पाठ पहावा, 


९ श्री, जावळे यांच्या शब्दांत : “ ज्या खडकावर भांडवलशाही समाजरचनेनें आपल्याला वाट ै 
दा्विण्यासाठी दीपग्रह् उभा केला, त्याच खडकांवर समाजवादी समाजरचनेचें तारू फटण्याचें हं कारण 


. भरते की, उत्पादनाची साघधर्ने एखाद्या केंद्रीय सत्तेच्या मालकीची झाली कॉ 
: भराप्त होत व त्यांच्या किंमती कळतात त्या सर्वच गोष्टी नाहीशा होतात. 
पती भांडवलशाही समाजरचनेत जितक्या मागविल्या जातात तितक्या ) 


मष, ४ | ३६ 


ज्या गोष्टींमुळे त्यांना मूल्य 
प्राहूकांच्या सर्व गरजा ( किमान- 
भागावेल्या जाणार नाहींत, ?? .* 


[त केव्हां तरी शिरल्यावांचून रहात 
8 झालें म्हणजे भांडवलाची किंमत. गड- 

र्‍या धंद्याचा डोळाराच कोसळून पडा- 
हल्ले मदीची लाट येते. समाजाचे दुर्देव 
माजवाद प्रस्थापित झाला म्हणजे भांड- 
शैवमूल्यनाची फिकीर आड येणार नार्ही. 
$वलाचे' अवमूल्यन झाळें तरी ग्राहंकांना 
$ त. वंस्तू मिळून त्याची फेड होते. तेजी 
मंदी, व्यापार-चक्र ( 0७१७९ ०१०९) यांचे 
नियमन यशस्वी रीतीर्ने समाजवादच करूं 
शकेल, त्याबद्दळ सनातनी अर्थशास्त्रीच अप्रत्यक्ष 
कघुली देत आहेत. समाजाचे जै उत्पन्न 
(1070100) असते त्यांतील कांही भागाचे 
संचयन ( 5801४ ) केलें जाते. संचयनांतून 
भांडवलाचा विनियोग ( 1110651161) केला 
जातो. संचयन आणि विनियोग समान असलीं 
तरच तेजी-मंदी टळते. हदी समानता फक्त समाज- 
बादाखालीं साधतां येईल, 


काम करण्याची प्रेरणा 


समाजवादांत काम करण्याची प्रेरणा नसते असें 
विरोधक म्हणतात. खाजगी नफ्याची आज्या आणि 
तोट्याची भीति ही एकमेव प्रेरणां आहे असा 
विरोधकांनी समज करून घेतला आहे. समाज- 
वादांत “ काम तसा दाम ? हँ तत्त्व कांही मर्यादेत 
असणारच. बढतीचं, मानार्चे तत्त्व आहेच 
रशियांत उत्कृष्ट कामगाराला “ स्टाखोनाव * म्हणून 
गोरविळें जाते. हा गौरव मिळविण्यासाठी 
कामगारांत स्पधा चालते. गिरण्या आपला 
ठत्पादनव्यय कमीत कमी करण्योसाठी स्पधा 
. करतात. ह्या पद्धतीला “* सामाजिक संयुक्त स्पर्धा ? 


पणणपऐणणण ण पटगन्यम्साप्कर्यण्पऱ्य्यसया १ 


खरें. पण भांडवलशाहीत तरी नफ्यासाठी काम 
करणाऱ्याचे प्रमाण काय असतें ! युद्धपूर्व इंग्लंडांत 
. ८५ टक्के कामकरी पगारी होते. एका व्यक्तीच्या 
मालकीचे घंदे जाऊन धंद्याची प्रमंडलें 


हिजआआक3ि3िणि् डयन 


१० हे उदाहरण जान स्ट्रंची ह्यानें ॥॥॥१/ ]०प झाठ्याते ७९ ६ ळवंद्याडा 


उदधृत केळे आहे, पानं ७५, 


अश्ली संश्ा आहे. खाजगी नफ्याचें तत्त्व नाही हें. 


नंवमौर्रीत 


((007001911018) स्थापन झालीं आहेत. त्यांताल 
संचालक नफा मिळविणारे नसून पगारीच असतात. 
वेच पति-पत्नींनी लिहिळें आहे की, इंग्लंडच्या 
औद्योगिक कुशलतेचें मुख्य कारण पगारी मध्यम- 
वर्ग हा आहे ! आज ज्यांच्याकडे पिढीजाद संपात्ति 
असते ते काम करीत नाहीत. अशी पिढीजाद 
संपत्ति समाजसत्तंत रहाणार नसल्यामुळें त्यांनाहि 
काम करावें लागेल. दिवाळखोरी आणि बेकारीच्या 
शिक्षा समाजवबादांत नाहीत. पण त्यामुळें इष्ट 
परिणामच होण्याची शक्यता अधिक. माणसाची 
उत्पादनक्षमता, उत्पादनाचा उत्साह त्यामुळें 
वाढीस लागतील. धंद्यांच्या. सामाजिक मालकीमुळें 
कामगार कामांत अधिक लक्ष घालतील. कारण 
त्यांनी आधिक काम केलें तर मालकांची पुंजी 
वाढण्याऐवजीं समाजाचा--म्हणजे शेवटी स्वत 
चचाच--फायदा होईल ह्यानेद्दल त्यांची खात्री असते. 
माणूस फक्त स्वार्थाताठीं काम करीत नाहीं, केवळ 
आर्थिक फायद्यासाठी काम करीत नाहीं हेंहि लक्षांत 
ध्यावे. “काम करणें हें पवित्र कतेव्य आहे, “ माझ्या 
देशासाठी, समाजासाठी काम केलें पाहिजे, “ काम 
करणे ही करमणूक आहे ? असे वाटूनदेखीळ 
माणूस काम करतो. आज भांडवलशाही समाजांत 
असे वाटण्याची फारशी शकयता नाही.. परंतु 
समाजवादाखालीं ह्या प्रेक शक्ती वाढतील. एकदां 
* अमेरिकेय यंत्रशन रक्षियांत गेला. तेथे एका 
रशियाई संशोधकार्ने स्वतः तयार केलेलें तेल शुद्ध 
करण्याचें यंत्र त्याला दाखविले. अमेरिकेय विचारतो: 
“ तुला ह्यांतून काय मिळतें £ ” “' तेल ?? रशियाई 
उत्तर देतो. “ अमुक अमुक रक्‍कम मला मिळाली ?? 


'असें उत्तर अमेरिकेच्या माणसाला पाहिजे असते. 


त्याचा दृष्टिकोन स्वार्थी आणि आर्थिक फायद्याचा 


- असतो; पण रंशियाचा माणूस त्याला मासलेवाईक 


उत्तर देतो. त्याचा दृष्टिकोन समाजाच्या फायद्या- 
बद्दल असतो. समाजवादाखालीं अशी सबंध मनो- 


ह्या पुस्तकांत. 


३६ 


४-६: £ 
"पंफबभ्रप" ८ 
यसा” 


। समाजवादाची आर्थिक समस्या 


ब्ात्ति बदळली तर काम करण्याची प्रेरणा कमी न 
होतां, उलट वाढेल, ? ? 
समाजवादी अथेरचनेचे दोष 

समाजवादी अर्थरचना संपूर्णपर्णे निर्दोष आहे 
असा बहाणा करण्यांत अर्थ नाहीं, विशेषतः दोन 
दोष दिसतात: एक, समाजाचें संचयन कृत्रिमपणे 
केलें जाइल; दुसरा, नोकरशाही वाढेल. सामुदा- 
यिक संचयनाचा दर लोकांच्या अधिमानाप्रमार्णे 


हॅरोल्ड लास्कार्नी सुचविले आहे : “संयोजनाचे आधि. 
कार विकेंद्रित करावे; विकेंद्रीकरणानें, संयोजनार्चे . 
क्षेत्र अधिकाधिक व्यापक करून, लोकड्िक्षणार्ने, 
स्थानिक स्वराज्याची संवय व,ढीस लावून असमा- 
नता नष्ट करून लोकांचे नोकरवर्गावरील नियत्रण 
वाढवितां येईल, ??* 


येथवर केलेल्या विवेचनावरून कांही निष्कषे 
काढतां येतील, समाजसत्तेखाली मूल्यपद्धति प्रस्था- 


रहाणार नाहीं. परंतु सामुदायिक संचयनाचे फायंदे ,»पितां येईल एवर्ढेंच नव्हे तर भांडवलळाहींतील मूल्य- 


तोट्यापेक्षा अधिक आहेत. नोकरशाही वाढली तर 
आहकांच्या आवडीनिवडीकडे लक्ष पुरविळें जाणार 
नाही. परंतु ही नोकरशाही सध्यां मक्तेदारी भांड- 
- वलशाहीखाली देखील वाढत आहे. नोकरशाह्दीचा 
प्रश्न समाजशास्त्रीय असल्यामुळें फ्रँक नाईटनें म्हटले 
आहे की समाजवादाची समस्या आर्थिक नसून 
समाजशास्त्रीय आहे. परंतु नोकरशाही लोकाभिमुख 
होईल अश्शी सहज व्यवस्था करतां येईल. प्राध्यापक 


यंत्रणेपेक्षां ती अधिक यशस्वी होईल. समाजवादी 
अथरचना ह्या आणि इतर कारणांमुळें भांडवलशाही 
अ्थब्यवस्थेपेक्षा आधिक यश मिळवीळ, डिकिन्सन्‌ 
लिहितात : “' बोम-बॅवर्क, वायझर, ' मार्शल आणि 
कॅसेल ह्यांनी वर्णन केळेळे रम्य अर्थतंत्र सध्यांच्या 
समाजाचे निदर्शक नसून भावी . समाजवादी अर्थ- 
व्यवस्थेचे त प्राग्दर्शन हाय. ”? भु 


११ सो. बारबेरा वूटन ( 0181 01 १४० 0181 या पुस्तकांत ) ह्या अनार्थिक प्रेरणेंस ॥111 
' अर्से म्हणतात. त्या प्रेरणेच्या मयीदा त्यांनी स्पष्ट केल्या आहेत 


१२ प्रो, लात्की : एल 3 ठिशाडांण ह्या संग्रह्यंतीळ लास्कींचा (0010051012 ७९ 
71810९5 ह्या लेख. '॥॥11] 0191011 1९500०६ 1९९१010 ? ह्या पुत्तति्केत लास्की लिहितात $ 
५ 0 8, एथ'९६०'९, 85 फ७ 8९९ (० ७प्पात 8 )६0010१ &०्य्शऊ', 10९९ 
1000१ [९ एड 9. ७पा'2&पटा'80$, 15 (0 वाड००ए९' ७९ डप७०5 ए०पट्डा 
"गाला. त९९९(॥०11590101, ७8"0०1080101 800 8 ॥201 187९] 01 80०018] पाते९'315110- 
गाट ब्ा2 11802 ४९०९४॥])]७9 89०8118012 (0 0"त8छार्‍ गाट छत फ्र०0९1. ” पान ८ 
२ “ 11९ ७९४प४पा 8१82008 0. ९०0007001९ हवू] पया 0921066 ७४. .. 
, * उैमपा-ब्रफरकफ, 012809 ॥851181].8110 (१888९0 8९ 1०. १९८101 ०£ ३0९४... 
(, _ 88 जॉ. 15, 0प८ फाणााशींट शांडरांयाडऊ ०8 80शंड्याड याण! 0 2 पंपा, १.) 
ढे न्हे ग॥९ 7०0101० व०पा118], उेपा९ 1933, पान-२४४: 


थोडासा फेरफार करून थोडक्यांत कसा विनोद निर्माण होऊं शकतो याचें फ्राइडनें खाळील. 
उदाहरण दिलें आहे 
:,..* एका बड्या सरदारांना शेतीची आवड असल्यामुळें त्यांना काषिमंत्री नेमण्यांत आलें. परंतु त्यांची 
'कारकीद. भयंकर अपेशी ठरली. जेव्हां ते पदनिवृत्त झाले; तेव्हां लोक त्यांच्याविषयी म्हणूं लागले; 
£.त्यांना 'नांगरांपुढील आपली पूर्वीची जागा आतां पुन्हां परत मिळाली आहें. ? क. ०, 


२७ - ी 


श्री. श्री. वि. हर्षे 


जुनें आणि नवें नाठ्यतंत्र 


ह 


कोणत्याहि भाषेंतील नाट्यवाळ्ययाचे अवलोकन 
केल्यास अर्से आढळेल कीं, नाटकांच्या रचनातंत्रांत 
कालानुक्रमाने विविध परिवतेने होत असतात. मराठी 
भाषेच्या नाट्यवाढायांतहिे अशीच परिवर्तने 
झाळेळीं आहेत. त्यांपैकी एका परिवर्तनाविषयी 
प्रस्तुत लेखांत थोडासा विचार करावयाचा आहे. 

मराठी नाट्यरचनेच्या सुरवातीपासून नाटकाचे 
£-अंकां त आणि अंकांचे * प्रवेश्यां त विभाजन 
केळें जात असे. पण अलीकडे बऱ्याचशा आधुनिक 
नाटकांचे फक्त * अंकां 'तच विभाजन केळे जातें. 
प्रत्येक अंकांत पूर्वीप्रमाणे अनेक प्रथेश नसतात. 
चर्चेच्या सोयीसाठी पहिल्या रचनातंत्राला “ बहु- 
प्रवेशी किंवा प्रवेश-सहित ?? नाटयतंत्र आणि _ दुसऱ्या 
तंत्राला “ प्रवेश-रहित २” नाट्यतंत्र (07९0 &८ 
072 5८॥टे) अशीं दोन अन्ब्थक नांवें देतां येतील, 
मराठीतील प्रवेशरहित नाऱ्यतंत्राची कल्पना पाश्चात्य 
नाट्यरचनेच्या परिवर्तनांतुनच निमीण झाली असली 
तरी या नवीन नाट्यतंत्राने जुन्या नाट्यतंत्राची 
नार्वक्षेत्रांवन- जवळजवळ हकालपट्टीच केली आहे 
णि त्यामुळें या दोन' भिन्न तंत्रांचा तुलनात्मक 


आहे. 
बहुप्रवेशी जुने नाट्यतंत्र क 

- या नाट्यतंत्रांत प्रत्येक अंकांत पुष्कळ प्रवेश 
असतात. नाटकांतील विविध घटना. निरनिराळ्या 
त्थळी घडत असल्यामुळें त्या त्या घटनांचे चित्रण 
कैरण्याकारेतां त्या त्या ठिकाणचे निरनिराळे प्रवेश 
राखविण्यांत येतात. - अश्या तऱ्हेने. . स्थळ-भेद 
राखविणें ह बहुप्रवेशी नाट्यतंत्राचें पहिलें उद्दिष्ट आहे. 


र्ट 


अभ्यास करण्याची आज.आवडयकता भासूं लागली. 


त्याचप्रमाणे एकाच स्थळीं होणाऱ्या दोन घटनांमध्ये 
कांहीं काळ जात असेल तर तो दशविण्याकरितां, 
या तंत्राप्रमार्णे मध्ये दुसरा प्रवेश घातला जातो आणि 
पुनः पहिल्या स्थळाचें इृश्य दाखविण्यांत येते. अशा 
तऱ्हेने “ कालभेद ? दाखविणे हे बहुप्रवेश्ी नाट्य- 


तंत्राचं दुसरें उद्दिष्ट आहे. या तंत्रांत अंकभेदाने . 


कालभद किंवा स्थल्भेद दाखवतां येतो पण. नाट- 


कांतीळ अक थोडे आणि त्या मानाने नाटकांतीळं . . 


घटनांत कालभद आणि स्थलभेद दाखविण्याचे 


प्रसंग अनेक असल्यामुळे या तंत्रांत अनेक प्रवेशांचा 


उपयोग केला जातो. 


' या पंवेशांच्या दोन भुख्य जोती असतात. ज्या 


प्रवेशाला, खुर्ची, टेबल, कपाट, कोच, आरसे, 
आदि सजावटीची ब॒ इतर सामानासुमानाची 
आवश्‍यकता असते अश्या प्रवेश्ांना आंतर-प्रवेश 
(1020 83०श) 23 ) असें म्हणतात. ज्या प्रवेश्ांना 


आंतल्या मांडणीची आवश्यकता नसते असे प्रवेश 


बहुधा. रस्ता, बाग वगेरेंच्या पडद्यावर उभ्यानेच . 


केले. जातात आणि त्यांना “। बाह्यप्रबेश शी 
(९०7५, 5०) ) असे म्हणतात. या बांह्य 
प्रवेश्ांतील पात्रांचे भाषण संपले म्हृणजे स्टेज 
रिकार्मे रहाते आणि प्रवेशाचा पडदा वर गेला 
म्हणजे आंत सजावटीने सज असलेला आंतर-प्रवेश 
तयार असतो. यावरून असें लक्षांत येईल, कीं एक 


आंतर-प्रवेश जाऊन दुसरा आंतर-प्रवेश सुरू 


करण्यापूर्वी मर्ध्ये एका बाह्यप्रवेशाची 
असते. अशा तऱ्हेने या प्रवेशांत॑, 
घरांत तर त्याच्या पुढचा प्रवेश 


आवश्यकंतो 
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एक अवे - 


रस्त्यावरच 
घ्यावा . लागतो. त्यामुळे जितके | आंतरप्रवेश : 


जड /«, न 


जुनें आणि नवें नाव्यतंत्र 


तितकेच जवळजवळ जाह्य-प्रवेश ( अंकांची संख्या- 
:. फ़मी करून) अशी बहुप्रवेशी नाट्यतंत्रांतील 
रि प्रधशांची विभागणी असते. या तंत्रांत सामान्यत 
४७ असा दंडक पाळला जातो कीं नाटकाच्या मुख्य 
४४ फथानकांतील पात्रांचे प्रवेश हे आंतर-प्रवेश असा- 
प 'धेत आणि उपकथानकांतील पात्रांचे विनोदी प्रवेश 
ट्रे वाह्य-प्रवेश असावेत 


या तंत्रांत मुख्य पाल़ांच्या आंतर-प्रवेशांबरोबरच 
अमुख्य पात्रांच्या बाह्य-प्रवेशांची जरूरी असल्यामुळे 
मुख्य पात्रांच्या स्वभावपरिपोषाबरोबर अमुख्य 
पात्रांना निष्कारण महत्त्व देण्याचा अनवस्था प्रसंग 
टाळण्यासाठी, या रस्त्यावरील स्वतंत्र बाह्य-प्रवेशा- 
ऐवजी खाळील पर्याय योजण्यांत येतात. 


आंतर-प्रवेशांतील भाषण संपवून स्टेजच्या बाहेर 
जातांना पात्रांनी स्टेजवर कांहींच शिल़क ठेवा- 
षयाचें नाहीं. पुष्कळ वेळां या प्रकारांत सर्व बोलणे 
अमिनीवर बसून किंत्रा उभ्यानेंच करावें लागते. या 
प्रकारची उदाहरणें गडकऱ्यांच्या. * एकच प्याल्यां _ 
त॒किंवा 'प्रेमसंन्यास! मध्ये पहावयाला मिळतात. 
५ एकच प्याल्या !मर्ध्ये सुधाकराए्या घराचा .प्रवेश 
आंतर-प्रवेश आहे. त्यानंतरचा तळिरामच्या घराचा 
प्रवेशह्दि एकार्था आंतर-प्रवेशच आहे. हा सर्व 
प्रतेश जमिनीवर बसूनच केला जातो. दारूच्या 
बाटल्या वगेरे सव सामान पात्रें बाहेर जातांना 
आपल्या घरोषर घेऊन जातात आगि रस्त्याच्या 
बाह्यप्रबेश्शाप्रमार्गेच पार्ले निघून गेल्याबरोबर स्टेज 
रिकाम राहते आणि.पडदा वर गेल्याबरोबर आंतर्ले 


शू 


ऱ्य 
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बदलेळें आंतरददव्य तयारच असते. ' प्रेमसंन्यास ?- ' 


मर्ध्ये गोकुळच्या घराचा प्रवेश आंतरप्रवेश 
आहे. त्या प्रवेश्ांतील संभाषण खुर्चीवर बसून होते. 
पण प्रवेशाच्या शेवटी गोकुळची बायको, आपल्या 
नवऱ्याला आणि त्याच्या मित्राळाा खुर्च्या आंत 
नेऊन ठेवण्याची आज्ञा करते आणि स्टेज पुनः 
रिकामे दोर्ते. अश्या तऱ्हेने रस्त्यावरचा बाह्य मरवेश 
न घालतां लेखक आंतरप्रवेशाचेच रूपांतर बाह्य 
प्रवेशांत करीत असतो. 

याचाच दुसरा पर्याय असा कीं आंतरप्रवेशां- 
तील पात्रांना बोलतां बोलतां स्टेजच्या पुढच्या 
भागांत आणावयाचे आणि त्यांच्या मार्गे एक 


पडदा सोडावयाचा, यानंतर थोडा वेळ पात्रांचे 
उभ्यार्नेच बोलणें चालते. एवढ्या वेळांत पडद्या- 
मागील स्टेजची सजावट हवी तशी बदळली जाते 
आणि बाहेरील पालांचें बोलणें संपर्ले म्हणजे पुढील 
स्टेज रिकार्मे होऊन पडदा उघडल्याभरोबर आंतील 
बदललेले दृश्य तयार असतें. 

बहुप्रवेशी. नाऱ्यतंत्राचें सखवरूप थोडक्यांत ह 
असे आहे 
प्रवेशराहित नाख्यतंत्र 

याउलट आधुनिक प्रवेशरहित नाट्यतंत्रांत 
अंकांचे प्रवेशांत माग पाडलेले नसतात. त्याऐवर्जी 
सर्व नाटक एकाच प्रवेशाच्या सजावटीवर केले 
जाते. रंगभूमीवर . एकाच घरांतील उत्कृष्ट सज- 


विलेल्या एक किंवा दोन खोल्यांचे दृश्य कायमचे . ् 


बसविलेळे असते. आणि अथातच याच घरांत होत 
असलेल्या घटना नाटकांत प्रत्यक्ष दाखवतां येतात. 
कांही कांहीं नाटकांत अंकाला प्रवेश बदलतो. पण 
या प्रकारच्या नाटकांची संख्या त्या मानानें कमी 
आहे. एवंच पडदा टाकर्णे, उघडणे, प्रत्येक वेळी 
आंतली संजावट बदलणे इत्यादि गोष्टी या तंत्र 
प्रकारांत कराव्या लागंत नाहीत. 

प्रवेशर्राहत नाय्यतंत्राच्या या विवेचनावरून 
अं लक्षांत येईल कीं त्यांत स्थलेक्य ( एप 
०01 01800) साधली जाते. त्याचप्रमाणें या तंत्रांत 
स्थलभेदाप्रमाणेंच कालभेद दाखविण्यालाहि मयौदा 
पडते. अकाशिवाय कालभेद दाखाविण्याला अन्य 
साधन नसल्यामुळे एका अंकांतील सव घटना 
सुभारें एका तासाच्या अव्धींतच लागोपाठ होणाऱ्या 
असाव्या लागतात. हा महत्त्वाचा मुद्दा लक्षांत 
घेण्याची आव्यकता आहे. औवनांतीळ घटनां- 
प्रमार्णेंच नाटकांतील दोन घटनांमध्ये कांही-तांसांच 
दिवसांचे, महिन्यांचं किंवा वरषोर्चेहि अतर असत 
जुन्या नाट्यतंत्रांत इ अंतर प्रवेश बदळून दाखवतां 
येत असे. पण नवीन नाट्यतंत्रांत एकदां अंक सुरू 
झाल्यानंतर तो संपेपर्यंत मध्ये प्रवेश नसल्यामुळें 
जीवनांत सुमारे एका तासांत एंकांमागून एंक 
घडणाऱ्या घटनांचेंच चिलण एका. अंकांत करतां 
येणे शक्‍य असते. दोन घटनांतील कांह दिवसांचे 
किंवा कांही तासांचे सुद्धां अंतर दाखवावयाच 
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नवभारत 


असल्यास या नवीन तंत्रांत अक बदलण्याशिवाय 
दुसरा कोणताच उपाय नसतो. एवंच या तंत्राप्रमाणे 
एका तासाच्या अवधींत लागोपाठ होणाऱ्या घट- 
नांचे तीन-चार समूहूच फक्त रंगभूमीवर दाखवितां 
येतात हॅ लक्षांत घेगे अगत्याचे आहे. , 

अशा तऱ्हेने या दोन नाट्यतंत्रांचे स्वरूप लक्षांत 
घेतल्यानंतर या दोन्ही तंत्रांच्या गुणावगुणांची तुलना 
करणे शक्‍य होईल. 
दोन्हीं नास्यतंत्रांतील गुणदोष 

: विविधता ? व “ वास्तवता ? हे जुन्या नाट्य- 
तंत्राचे दोन महत्त्वाचे गुण आहेत. कथानकांतीळ 
निरनिराळ्या ठिकाणीं घडणाऱ्या घटना या जुन्या 
नार्यतंत्रांत त्या त्या ठिकाणचे प्रवेश टाकून प्रत्यक्ष 
दाखवतां येतात आणि त्यामुळें. हृत्यांच्या सजा- 
वर्टीत वैचित्र्य आणि विविधता यांचे दरीन घड- 
बितां येते. ' सती सावित्री 2 किंवा पथ्व्रीराजस 
* शाकुंतल ? हीं नाटकें पाहिल्यास या विधानाची 
सत्यता संपूर्णतया पटण्यासारखी आहे. यामुळें 
स्वभावपरिपोषणालाहि अधिक वाव मिळतो, आणि 
नाटकांतील  जीवनदशन वार्हतवाळा अधिक 
जवळ येतें. . 

* प्रयोगसौकये ? आणि ' प्रवाहित्व ? हे नवीन 
नाट्यतंत्राचे दोन मुख्य रण आहेत. सजावटीत 
प्रवेश्ाप्रवेशाला फरक करावयाचा नसल्यामुळें 
प्रवेशरहित नाटके करणें नटांच्या दृष्टीनें फारच 
सोईचे जाते. शिवाय एकच हृद्य कायमचे रंग- 
भूमीवर बसवून ठेवावयाचे असल्यामुळे त्या सजा- 
वर्टीत सोंदुर्यदृष्टीला आधिक वाव मिळतो आणि 
सर्व कोशल्य एकाच इव्यावर केंद्रीभूत करतां येतें. 
रेडिओ, सुंदर कपाटे, कोरचे, पंखे वगेरे श्रीमंती 
सजावटीच्या साधनार्ने स्टेज सुशोभित करतां येतें 
आणि नाटकाची हव्य पार्श्वभूमे उठावदार होते. 
हा प्रयोगाच्या दृष्टीचा विचार झाला. त्याचबरोबर 
जुन्या तंत्रांत 'प्रवेशाच्या बदलाबरोबर प्रेक्षकाची 
एकतानता भंग पावते तशी ती नवतंत्रांतीलं नाट- 


कांत प्रवेशच नसल्यामुळे पावत नाहीं. प्रेक्षकाची. 


विचारमालिका अंक पुरा होईपर्यंत. तुटत नाहीं. 
या । प्रवाहिते ला आधुनिक कलाक्षेत्रांत . फार 
महृत्त्व दिळ॑ जाते. चित्रपटव्यवसायांतसुद्धां एका 


हृद्यांतून दुसरे हृद्य पाहतांना मर्थ्येच प्रेक्षकाला 


खटकल्यासारखें वाटूं नये म्हणून फार प्रयासपूर्वक 
युक्‍त्याप्रयुकत्या योजल्या जातात. इंग्रजी चित्रपटांत 
तर “ मध्यंतर ” ( 111६९9] ) हि.याच कारणामुळे 
दिळें जात नाहीं. एवंच प्रेक्षकाच्या मनोवैज्ञानिक 
व्यापारांची प्रबाहिता कायम राखण्याचा प्रयत्न 
करणें हें या नवतंत्राचे एक महत्त्वाचे उद्दिष्ट आहे. 

या दोन भिन्न तंत्रांतील गुणांची ओळख करून 


. घेतल्यानंतर या तंत्रांतील दोषांची चचा करणें सोपें 


जाईल. 


जुन्या तंलरांतील दोन प्रकारच्या प्रवेशाचे मर्म 
समजून घेतलें म्हणजे या तंत्रांतीळ मुख्य दोष ““बाह्य- 
प्रवेशा च्या खोगीरभरतीमुळें निर्माण होतो हें 
सहज लक्षांत येईल. बाह्यप्रवेशाचे जे तीन प्रकार वर 
वर्णन केले त्या सर्व प्रकारांमुळे नाटकामध्ये कमालीच्या 
कृत्रिमतेची खैरात होते. रस्त्यावरच्या बाह्यप्रवेशांनी 
नाटकांत कशी कृत्रिमता येते हें पहावयाचे असल्यास 
“संशयकल्लोळ? नाटकाकडे एकदां दृष्टि फॅकावी. अर्धे- 
अधिक नाटक रस्त्यावर होतें. गुप्त खलबते, प्रेमिकांचे 
प्रेम, सर्वे कांहीं रस्त्यावरच होतात ! याला जीवनाचे 
चित्रण म्हणणें मोठें घाडसाचेच होईल ! पात्रांना 


बोलत बोलत पुढें आणून मार्गे पडदा टाकण्याच्या : 


कृतीमुळेंहरि अधिकच कृलिमता निर्माण होते आणि 
कित्येक वेळां तर कृत्रिमतेबरोबर गंमतहि पहायला 
मिळते. एका नाटकांत मुकटा नेसलेला एक ब्राह्मण 
पूजास्थळीं घरच्या मालकिणीबरोबर बोलत असतो 
इतक्यांत मागचा “ आंतरप्रवेश ? बदलण्याची वेळ 
होते. त्याला हातांत पळी-पंचपात्री घेऊनच त्या बाई- 
घरोबर बोलत बोलत स्टेजच्या टोकावर आणतात 


आणि त्याच्या पाठीमागे (एक रस्त्याचा पडदा . 


टाकतात आणि तो सोवळा ब्राह्मण आपलें भाषण 
रस्त्यावरच संपवतो ! असेंच एक ऐतिहासिक नाटक 
होतें. त्यांत दोघांची लढाई चाळू असते. इतक्यांत 
मागचे आंतरदृद्य बदलण्यासाठी कव्ह्रचा पडदा 
टाकण्याची वेळ होते.. तें लढणाऱ्या पात्रांपैकी 
एकाच्या लक्षांत येतें. पडदा टाकण्याची शिटी होते, 


_ पडदा सुटतो. पण लढण्याच्या कैफांत दुसऱ्याच्या तें 


लक्षांत येत नाहीं. शेवटी त्याचा प्रतिस्पर्धी हात 
घरून त्याला स्टेजच्या टोकापर्यंत खेंचीत आणतो. 
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जुने पाणि नर्थे नाख्यतंत्र 


पण दोवरटी त्याच्या दंडावर तो सुटलेला पदद| 
पडतोच आणि लढाईत ज्याचा जय शाययाचा 
त्याला लढतांच येत नाहीं ! या. वाह्यपपिश!च्पा 
कल्पनेमुळे नाटककारांना जेवढा जटूम झाला भाद 
तेवढा दुसरा कोणत्याच बंधनामुळे हाला भरीळछ | 
प्रत्येक ' आंतरप्रवेशा रला एक * माह्यप्रमेशा ' छा त 
असल्यामुळें, अवास्तव घटना, जावबार्तष पा्भे, शब! 
स्तव विनोद यांची नाटकांत एकच १. भावागषी 
होते आणि याला एकच कारण म्हणजे ह. ' बाहा 
प्रवेशा चीं बांडगुळें. 
या कत्रिमतेवर उपाय म्ह्णूनच १ कथ, 
प्रवेशरहित नाट्यतंत्राचा आविभीब झाला. फारण 
यांत प्रवेशच नसल्यामुळे जाह्यप्रवेशाच्या जुलमाचा 
प्रश्नच संभवत नाही. पण एका कृत्रिमतेचचा नाश 
करण्याला बद्धपरिकर झालेल्या या. नवतंत्राने 
अधिक कात्रिमतेला थारा दिला आहे. या तंत्रांतष्टि 
पुष्कळच कृत्रिमता या तंत्राच्या अनुषंगार्नेच येत 
असते ही गोष्ट दृष्टीआड करून चालणार नाही. 
वर आपण पाहिलेच कीं या तंत्रप्रकारांत एकाच 
ठिकार्णईर घडणाऱ्या घटनाच फक्त प्रत्यक्ष दाखवतां 
येतात. त्यामुळे नाटकांतील पात्रे एकाच घरीं ओढून- 
ताणून आणावी लागतात. बाहेरगांवची माणसें 
कोणी दिवाळीसाठी, तर कोणी तार. आल्यामुळे 
तर कोणी सहूज भित्राकडे राहायला म्हणून अशा 
अनेक कात्रेम उवायांनीं एका ठिकाणी आणून 
कोंबावी लागतात. नाट्यप्रसंग ज्या घरांत चाल- 
लेला असतो त्या गांवांत राहणारे इतर लोकहि 
त्या घरांत आणावे लागतात. एखाद्या गुप्त गोष्टी- 
विषर्यी जेव्हां या पाल्लांना कांहीं खलजत कराव- 
यांचं असते त्या वेळीं त्या घरांतील इतर मंडळींना 
' बाहेर काढण्यासाठीं नाटककाराची जी तेघातिरपिट 
आंणि तारांबळ उडते ती पाहून सुज्ञ प्रेक्षकांची 
करमणूकच होते. एका सुप्रसिद्ध नाटकात एक 
प्रवेश असा आहे की एका यजमानाकडे पाहुणे 
म्हणून बरेच लोक एकत्र आणलेळे असतात 
त्या सर्वांनाच जेवणाचे आंमत्रण असतें. प्रथमंतः या 
संवीमध्ये संभाषण चाललेळें असतें, थोड्या वेळानें 


अशी माह प्राप्त होते की त्यापैकी दोन लोकांना 


पुढचे भार्ण ऐकर्णे इष्ट नसते, ताबडतोब या जोडीला 


परांत जेबायला बोळावण्यांत येते. थोड्या वेळाने हीच 
पाळी. आणखी दोन पाहुण्यांवर येते. त्यानंतरहि 
एका औडप्याला इतर लोकांनीं न ऐकण्यासारख्या 
गुप्त गोष्टी करावयाच्या असतात. थोड्या वेळाने 
त्यांनष्टि बोलणें संपते. आणि मग त्यांनाहि जवायला 
भोळावण्यांत येते ! सामान्यतः आपल्या हिंदुस्थानांत- 
तरी अग्रायला बोलावलेल्या सर्व पाहुण्यांना एकाच 
पंक्तीला घ्रसविण्याची पद्धत आहे. त्या यजमानाची. 
छोळी एका वेळी दोनच पाहुण्यांना जेवतां येईल. 
॥की ' मुंबई फॅशन? ची असते अर्सेदि , नाहीं 
किंधा प्रथम जेवायला गेलेले पाहुणे जेऊन बाहेर 
मतात अर्शेट्ि नादी ! ते त्रिचारे शेवटपर्यंत जेवीतच 
शस्ततात ! कदाचित्‌ हा नाटककाराच्या रचना- 
दशीथिल्यानाट्रि दोष असू शकेल, पण या कृत्रिमतेची 
शपामदारी 
आहे दं निर्विबाद आहे. 


दुसरा शुद्दा असा की नाटकांतील पात्रे 
निरनिराळ्या ठिकार्णी राहणारी असतात, त्यांचीं 
कृत्यें स्वाभाविकतःच निरनिराळ्या ठिकाणीं हात 
असतात. जुन्या पद्धतीप्रमाणे प्रवेश बदलत असल्या- 
मुळें असे भिन ठिकाणचे प्रसंग स्वतंत्र रीतीने दाख 
वितां येत असत. पण आधुनिक पद्धतींत एकच दृश्य 


- आणि स्थळ असल्यापुळे् या मित्न घटना एकाच घरांत . 


घडतात अर्थ दाखवावे लागते. आणि ज्या घटना 
मुख्य घराच्या बाहेर घडत असतात त्या घटनांचे 
वर्णन कोणा तरी पात्राच्या तोंडी घालावे लागतें 

नाटयवस्तरर्चे चचिजण प्रत्यक्ष आणि अप्रत्यक्ष अश्या दोन 
प्रकारांनी करतां थेते. घडत असणारी घटना प्रत्यक्ष 
रंगभूमीवर दाखविणे ह| प्रत्यक्ष प्रकार, जी घटंना 
अशी दाखवितां येणार नाहीं ती दुसऱ्या पात्रांच्या 
तोंडाने बदवर्णे द्या अप्रत्यक्ष प्रकार. अर्थातूच प्रत्यक्ष 
प्रकार अप्रत्यक्ष प्रकारापेक्षा अधिक प्रभावी असतो. 
प्रत्यक्ष चित्रण हा नाट्यकलेचा आत्मा आहे. पात्रे 
आणि घटना प्रत्यक्ष दाखवूनच प्रेक्षकांच्या भाव- 
नांना आंदोलित करण्याचे काम नाट्यालळा  कराव- 
याचें असते. हे कार्य अप्रत्यक्ष चित्रणप्रकाराने 
योग्यसं साधत नार्ही हे॑ उघड आहे. अप्रत्यक्ष 
चित्रणानें नाटकाला कादंबरीचे स्वरूप प्रातत होते. 
घटना प्रत्यक्ष पाहून प्रेक्षक त्यांविषयी . स्वतःचे असे 


नवतेत्रावर फार मोठ्या प्रमाणांत . 


> कळ 


नेंबर्भारेत 


स्वतलल मत बनवू शकतो. याउलट घटनेचे 
वर्णन कोणा तरी पात्राच्या तोंडाने ऐकतांना 
हॉ प्रेक्षकाला त्या पात्राच्या डोळ्यांनी पहार्वे लागते 
त्याच्या विचाराने विचार करावा लागतो, त्याच्या 
भावनांनी आंदोलित व्हाव लागते. स्थलाच्या बंघ- 
नाने जखडले गेल्यामुळे नवीन तंत्रांत या गोण 
अप्रत्यक्ष चित्रणाचा उपयोग फार मोठ्या प्रमाणा- 
बर करावा लागतो ही गोष्ट कबूल करणेच भाग 
आहे. 


तिसरा मुद्दा असा कीं स्थलाच्या बंधना- 
बरोबरच कालाची सीमितताहि या तंत्रांत येत 


असते हे आपण वर पाहिलेच. सुमार तीन तासांच्या - 


अवर्धीत होणाऱ्या घटनांचेच प्रत्यक्ष चितण नाटक- 
काराला या तंत्रांत करतां येते, आणि या काल- 
मयोदेबाहेरील घटनांचे अप्रत्यक्ष चित्रण करणेंच 
शक्‍य असते हेंहि आपण पाहिलें. याचा परिणाम 
- स्थलबंधनाप्रमाणेंच हें कालबंघनहि कलाविलासाला 
मारक ठरते. बाहेरून रहायळा आलेलीं माणसें 
सामान्यतः चेंगट नसल्यासं महिना द्वोन महिन्यांवर 
राहूं शकत नाहीत ! विनोदाचा भाग सोडून दिला 
* तरी, तीन तासांत होणाऱ्या घटनांचं चिलण कर- 
तांना. पात्रांच्या खभावांत इळूंइळूं हेणारीं परिवर्तन 
लेखकाला एबढदय्या अल्पावर्धींत रेखाटतां येत 
नाहीत. अशा नाटकांतील पार्त्रे आपल्या असलेल्या 
स्वभावानिश्ी एकत्र येतात. त्वा पात्रांमध्ये स्वभाव- 
वैचित्र्यामुळे विराध निमीण होतो. त्यांच्या या 
संघषोतून निमाण होणाऱ्या घटना आरणाला दाख- 
विण्यांत येतात. पण खरें पाहिळें तर नाट्यकळेचा 
परमोत्कष. येथेंच थांबत नाहीं. . असलेल्या मनः 
प्रत्तीत बाह्मपरिस्थितीमुळें आणि मानसिक प्रक्रि- 


- यांनी हळूंहळूं फरक पडत अतंतों. या अंतरमनाचे 


पापुद्रे हळुवार हातानें उलगडून त्यांचे. दर्शन प्रेक्षँ्‌ 
. कांना करवणें हाच इंतर वाड्यय अंकोराप्रमाणेच 
-नोट्यंकलेच्या - उत्कषींचा परमर्बिदु आहे. आधु- 
“ 'निक कलाकल्पनांत 'मनोवि-छेषणाला आणि अंतर्‌- 
दंद्वाच्या चित्रणाला फारच भोर्ठे स्थान आहे. जगां- 
तीळ .अमर कलाकृतींची चिरंतनमूर्ल्ये मानवी 
मनांतील अंतद्दद्वाच्या चित्रमावर आणि मनोविः्छे 
षणावर आधारलेली आहेत. ' “- 


ही मूलगामी विचारप्रणाली लक्षांत घेणें आव- 


.इयक आहे. आपल्या अरसिक पतीविषर्यी- असंतुष्ट 


असणारी एक तरुणी, अंतर्गत संस्कारामुळे आणि 
बहिगेत वातावरणाच्या. .मयोदेमुळें पवित्र .असते. 
कर्मवशात्‌ एका मायावी माणसाच्या आकषेणक्षेत्रांत 
सी खचली जाते; तरीसुद्धा आपल्या अरसिक पण 
आपल्यावर प्रेम करणाऱ्या पतीपासून ती दूर जायला - 
धजत नाहीं. तिच्या मनांत पापकल्पनांरचे, पति- 
निष्ठेचं, कृतजतेचें, संस्कारांचे, भीतीचे तांडवदृत्य 
सुरूं होत. दुसरीकडे तिचे उत्तान प्रमाथी मन 
तिला सारखें पतीपासून दूर खंचीत असते. शेवटी 
विषयाच्या प्रभावी शक्तींचा विजय होतो आणि तवी 
जाराच्या बाहुपाश्यांत अडकते. तिला पुनः पश्चात्ताप 
हातो. तिचेच मन तिला खाऊं लागतें. या 
परिवर्तनाच्या क्रमांत मनोविश्ठेषणाचा विळास आहे, 
या मानसिक आंदोलनांचे यथातथ्य चित्रण कराव- 
याचे झाल्यास त्याला प्रवेशरद्ित ( 012 १८ 
05९ 8८९0७ ) नाट्यतंत्र फारच दुबळे 
ठरेल. या तंत्रांतील स्थलारचें आणि कालार्चे बंधन 
त्याला खपणार नाहीं. या परिवतनाला अधिक 
कालाची अपेक्षा आहे. 


ज्वराचा रोगी तीन-तीन तासांनी आपलें 
उष्णतामान पहात असतो. त्याचप्रमाणें कुशल 
नाटककाराला वरील प्रकारच्या मनःपारिवर्तनाचें 
प्रेक्षकांना दीन घडवतांना पात्राच्या मन:स्थितीचे 
थोड्या थोड्या कालावधीने चित्र काढावे लागते. 
हॅम्ढेंट किंवा किंग लिअर या व्याक्तेरेखांची 
सफलता याच थोड्या थोड्या काल्भेदाने केलेल्या 


यांच्या अंतर्दशैनांत आहे. पण नवतंत्रांत काल्मेद. : -- 


फक्तं तीन-चांरच वेळां दाखवितां येत असल्यामुळें, 


वरीळ प्रकारचें अंतर्विछेषण करणाऱ्या नाटक “> 
.काराला' हं तंत्र फारच सदोष वाटल्याशिवाय . 


राहणार नाहीं. जुन्या नांट्यतंत्रांत स्थलभेद आणि 
कालमेद अनेक वेळां दाखवितां येत असल्यामुळें - . 
त्या तंत्रांत वरील अडचण रहात नाही ग. 5१ 
तात्पये, कुजिमता, अप्रत्यक्ष चित्रणाची खैरात . 
आणि कालबंघनाबरोबरे मनोवि्ठेषणाळा येणारी . 
ती हे नवीन नाट्यतंत्राचे तीन मोठे दोघे. 
आहेत. न २» तोक 


अनुक्रमणिका 


जुनें आणि 


वरील गुणदोषांची चर्चा केल्यानंतर असा एक 
प्रश्न उपस्थित होतो कीं या दोन्ही तंत्रांतीळ दोष 
काढून टाकून एखादे तिसरें तंत्र बनवितां येईल 
का १ या प्रश्नाचे खरें आणि अत्यंत समाधानकारक 
उत्तर म्हणजे “' फिरत रंगमंच ” ( १०७८ 
5७७2७ ). पण या स्टेजची प्रतिष्ठापना हिंदुस्थानांत 
सरास सुरू होण्याला अजून बराच अवधि दिसतो. 
तेथप्येत आहे या तंत्रांतहि कांहीं फरक करून 
नाटकासाठी अधिक प्रभावी आणि दोषरहित तंत्र 
निर्माण करण्याचे कांहीं उपाय सांगणें शक्‍य होईल. 
पण हा एक स्वतंत्र विषय आहे आणि स्थलाभार्वी 
त्याची येथे चर्चा करणें शक्‍य नाहीं. सूत्ररूपाने 
याविषर्यी खालील गोष्टी सांगतां येतील : 


( १ ) बाह्यप्रवेश्ांत रस्त्यावर किंवा बागेंत 
घडणाऱ्या गोष्टीच दाखवणे, 


(२ ) बाह्यप्रवेशांचे दोन पर्याय शक्‍य तों 
टाळणे. श् 


(२ ) * स्थलभेद ? आणि “ कालभेद ? दाख- 
विण्या'चे प्रसंग शक्‍य तों कमी करणे. * 


मर्त्येत्व सुखमय भासेल 


नवे नाव्यतंत्र 


(४ ) एकाच वेळीं होणाऱ्या दोन बैटनांतीलं 
' कालमेद दाखविण्यासाठी, स्वतंत्र बाह्यप्रवेश न 
टाकतां, कालभेद चित्रपटांप्रमार्णे प्रेक्षकांना प्रत्यक्ष 
सांगणें किंवा दाखविणे. 

प्रस्तुत लेखांत मुख्यतः असें सांगावयाचें आहे 
कीं; नवीन नाट्यतंत्राचा आंज सर्वत्र सर्रास उप- 
योग' केला जात आहे आणि प्रयोगसौकया मुळें 
नाट्यप्रेमी- कलाकार अशीं नाटकें रगभूमावर 
आण्गेहि अधिक पसंत करीत आहित. त्यामुळ या 
तंत्रांतीळ दोषांकडे डोळेझांक होत आहे आणि 
जुन्या तंत्रांतीळ गुणहि विसरले जात. आहित. 
कलेच्या दृष्टीने दोन्ही. तंत्रांना योग्य तो न्याय देणें 
आव्यक असल्यामुळें वरील चर्चा केळी गेली 
आहे. नवीन नाट्यतंत्र आज लोकप्रिय असलें तरी 
त्या तंत्राचे खरें आकर्षण आणि त्याचा खरा 
फायदा प्रेक्षकांपेक्षां नाटक करणारांनाच आहे 
गोष्ट पुनः नमूद करावीशी वाटते. नवीन नाट्य- 


>. - :त> 
तंत्राचा उपयोग करणाऱ्या नाटककारांनी वरील: 


दोष टाळूनच या तंत्रांत नाट्यरचना करणें 
-आवद्यक आहे हें अर्थातच उघड आहे, ... रि 
नीड 


एंपिक्‍्युरसनने भेनोब्यूसता जें लिहिळें आहे ते मीं मनांत कोलन ठेवळें आहे. : '* मरणाचे आपल्याला. . . 

कांही नाहीं असा विश्वास आत्मसात करण्याचा प्रयत्न कर. कारण सर्व सतू ब असतू (पाप वा स ) १. 

संबेदनांुन प्रादुर्शूत होते आणि मरण म्हणजे संवेद्नांचें अपहरण होय. या शानामुळें जीवनाचे मत्यत्व_ 

आपणांला सुखमय भास. शकते. याचें कारण असे ' नव्हे कीं, त्यामुळें कालाची अमयोद कक्षा. त्याला. 

' लाभते. पण त्यामुळें अमरत्वासाठीं चाललेली तगमग नांहींशी होते हे खरें कारण आहे. ज्या माणसाला ' 

- हें कळलेले आहे कीं, जीवनाच्या अभांबांत कांहींहि भयानक असें नाहीं, त्याला जीवनांतहि कांहीं भयानक 

_ भासत नाही.” | | 

मोललकत आरती -॑सॉमरसेट मॉम, ( ' ए रायटर्स नोटयुक ) ) 
-7 ' सत्यकथा ' मे १९५० वरून 


नब. ५ * डड 


श्री. स. का. दीक्षित 


प्रागेतिह्ासिक उत्पादनसाधनें व समाजव्यवस्था 


स्थित्यंतरास भोतिक परिस्थिति कारण 
- जगाच्या पाठीवर इतस्ततः विखुरलेल्या किंवा 
संघटितरीत्या राहिलेल्या शॅकर्डी जातीजमाती 
पाहून, .किंवा' अन्य प्रकारे त्याविषर्यी अध्ययन 
करून, आज भिन-भिन्न परस्परविरोधी मतांचा 
सुरस्कार करणाऱ्या विद्वानांमध्ये मानवी समाज- 
एका विशिष्ट अंगाविषर्यी जवळजवळ 
एकवाक्यता दिसते; तें अंग म्हणजे या समाजाची 
परिवर्तनशीलता. मनुष्यप्राण्याच्या इतिहासाच्या 
प्रारंभापासून आजतागायत मानवी समाजू-व्यवर्स्येत 
प्रचंड घडामोडी किंवा स्थित्यंतरं झालेलीं आहेत. 
कित्येक विद्वानांच्या मरते ही स्थित्येत्रे केवळ 
दैववशात्‌, अकारणच ( ४००१९18115 ) झार्ली; 
कांहींच्या मर्ते तीं “एखाद्या पारमार्थिक, चिद्ूप 
शक्तीमुळे घडून आलीं. कांही विद्वान्‌ लोक 
कोणत्या ना कोणत्या कारणामुळें का होईना, अर्शी 
स्थित्यंतरं समाजाच्या व्यवस्थेत झाली अखे मान- 
तात; पण त्यामुळें मनुष्याची कोणत्याहि प्रकारें 
..पंगृति झाली असं मुळींच मानीत नाहींत. इतकेच 
'कायं, पण कांहीं विद्वानांच्या मर्ते, प्रत्येक स्थित्यं- 
तरामुळे, .मनुष्यप्रागी - अधिकाधिक अधोगतीला 
- चाललेला आहे. या सर्व प्रकारच्या .विद्वानांचा 
'ब.त्यांच्या अनुयायांचा आंपापल्या परीने कोणत्याहि 
.. अभिनव. संमाज-स्थित्यंतरास. विरोध असतो. 
: :.; आजकालच्या सामांजिक अवस्थेत, . मनुष्याला 
' 'सामांजिक स्थित्यंतर घडवून, आणतां येतें, हें 
सामान्य जनतेला आतां हळूंहळु पटू. लागलें आहे. 
तरी “ आगामी युगाच्या अभिनव समाज-व्यवस्थे- 
' मुळें सध्याची संस्कृति नाहींशी तर होणार नाही 


क 


ना? ? अशी शंका वारंवार मध्यमवर्गीय जनतेच्या . 
मनांत साहजिकच प्रादुरभूत होते. अशी शंका . 
प्रादुभरूत होण्याचे महत्त्वाचं कारण म्हण जे, एकंदर 
समाजांतील मध्यमवर्गाचं आजकालचे स्थान हॅ 
जरी खरे असले, तरी वर उल्लेखिलेल्या नाना 


प्रकारच्या विद्वानांनी सामाजिक घटनांचं, स्थित्ये- 


तरांच व मानवी इतिहासांत आढळणाऱ्या नाना 
तऱ्हेच्या घडामोडीचे सांगोपांग अध्ययन व 
विवेचन केलेलें नाहीं, इंहि याचे एक आंनुषक्षिक 
कारण आहे, यांत संशंय. नाहीं. . 

मानवी समाजार्ची स्थित्यंतरं देववशात्‌ होत 
नाहीत, इतकेंच नव्हे तर प्रत्येक महत्त्वाच्या सामा- 
जिक स्थित्यंतरावरोबर एकंदर समाजाची अधोगाति 
न होतां प्रगतिच होत गेळेली आहे, या गोष्टी 
इतिहासार्चे वरवर समीक्षण केळे असतांहि दिसून 
येण्यासारख्या आहेत, याहिपलीकडे जाऊन, अशा 
प्रकारर्ची स्थित्यंतरे न्हावयाला आणि अश्शी प्रर्गात 
व्हावयाला, कांहीं आधिभौतिक कारणेंच जबाबदार 


होतीं, असेहि इतिहासाच्या-.सूदरम अध्ययनावरून 


दिसून येत. .या&मौर्तरिक. कारणांत अग्रपूजेचा मान, 
मनुष्याने आपल्या भौतिक परिस्थितीशी झगडतांना 
उत्पन केलेल्या साधनांना किंवा उपकरणांना द्यावा 
लागतो. मनुष्यानें या उपकरणांच्या साहाय्याने. .. 
आपल्या भौतिक. अडचणीचे उत्तरोत्तर अधिका- 
धिक निराकरण केलें, अर्थातूंच असे. करीत.. अस-. 
तांना एकंदर्रीत मनुष्याची सवोगीण प्रगति होतं .. 
गेली, हहद स्पष्ट आहे. या साऱ्या गोष्टी, विशेषतः 

मानवी इतिहासाचा जो. भला मोठा काल्खंड - 


“ प्रागैतिहासिक ” म्हणून संबोधिला जातो, 


डड ही ४ 


प्रागेतिहासिक उत्पादन-साधनें व समाज-व्यवस्था 


त्याचा इतिह्ासं त्रोटक स्वरूपांत उपलबध असला, 
तरी त्याच्या अध्ययनावरून बऱ्याच प्रमाणांत 
स्पष्टपर्ण दिसून येतात, 


ऐतिहासिक कालखंडांतील सामाजिक इतिहास 
आपल्या जीवनांठा अतिराय नजिक व त्या जीवनाशी 
निगडित आहे. परंतु दुर्देव असें कीं, तो सामान्यतः 
या गोष्टी समजावून देण्याच्या दृष्टीने लिहिलाच 
जात नाहीं, व त्याचें नांवाची मालिका आणि 
सनावली यांतच बहुशः रूपांतर होते. तो मानव- 
जातीचा इतिहास म्हणून लिहिळलाच जात नाहीं 
तर केवळ कांहीं *“ लोकविलक्षण ? व्यक्तींचा, 
त्यांच्या मतांचा व कृत्यांचा इतिहास, किंवा 
त्यांच्यामध्ये झालेल्या युद्धांचा इतिहास म्हणून तो 
लिहिला जातो. प्रागैतिहासिक कालखंडांत अशा 
झकारच्या व्यक्तीची नांवेंच उपलब्ध नसल्यामुळें, 
आणि अगदीं अचूक काळाविषयीं ( १81९ विषयी ) 
संदेह असल्यामुळे, अश्या प्रकारचा “ इतिहास ” 
लिहिणे अशक्य झालें आहे; म्हणूनच का होईना, 
प्रागेतिह्ासिक सामाजिक स्थित्यंतरांचा व त्यांना 
जबाबदार असणाऱ्या कारणांचा स्थूळ मानानें विचार 
करणें, रूढिप्रिय विद्वानांनादरेखीळ शक्‍य झालें आहे. 
आज विद्यमान असलेल्या रानटी : जातीच्या, 
आणि विशेषतः उत्खनन-शास्त्रार उपलब्ध केलेल्या, 
प्राचीन मानव-सदश॒ व मानवजातींच्याविषर्यी 
मिळालेल्या एकंदर माहितीवरून मनुष्यप्राण्याच्या 
२... अ 
/_ मागेतिह्याक्षिक ? इतिहासाविषयी यथायोग्य 
दिग्द्शन करणे आतां बरेंच शक्‍य.. झांले॑ं आहे. 
त्यावल्न आपणांस तीन गोष्टी प्रामुख्यानें स्पष्ट 
दिसतात : ' ( १.) मनुष्यप्राणी, किंवा .. मनुष्य- 
सदृश * प्राणी. ( 1051-10) ), हा अगदी प्रेथम- 
. पासून आपल्या भोतिक परिस्थितीशी कांही तरी 
स्वनिमित उपकरणांच्या ( साधनांच्या ) साहाय्याने 
- सगडत' आला आहे. (२) ही उंपकरणें मनुष्य- 
झग्याच्या इतिहातांत प्रारंमांपासून आजतागायत 
एकच. राहिलेली नसूनं, तीं अनेक वेळां बदललेली 
आहेत, व त्यांत सारखा विकास होत गेला आहे; 
तसेंच, जशी ही साधने बदलली, . तर्शींच मनुष्या- 
च्या र्‍हार्णीत 'फरक होत गेळा, . आणि सुखसोरयींत 
वाढ हात. गेळी. .(३) मनुष्याने आपल्या 


संपत्तीच्या निर्मितीर्ची . उपकरणे जशी बदलली, - 
तसा त्याच्या रहाणींत, समाजव्यवस्थेत, माणसांच्या 
परस्परसंबंधांत. फरक पडला, संपत्ति-निर्मितीचीं . 
जीं साघर्ने मनुष्यानें निर्माण केलीं आणि हार्ती. 
घरलीं, त्या साधनांना अनुरूष अश्ी समाज- 
व्यवर्स्था घडत गेली; बदलत्या साधनांना ( उपकर- 
णांना ) अनुरूप अशीं समाज-व्यवस्थेंत होणारी 
स्थित्यंतरे . थोपवून धरणें मनुष्यमात्राच्या हाता- 
बाहेरची गोष्ट होती; किंबहुना अशीं स्थित्यंतरे 
घडवून आण्गेंच एकंदर मनुष्य-समाजाच्या हिताची 
गोष्ट होती. ह 
उपकरणें निर्माण करणारा प्राणी 

अर्थात्‌ माकड व तत्सदृश प्राणी यांमध्ये आणि 
मनुष्य व तत्सदृश प्राणी यांमध्ये मुख्य फरक हा की, ' 
पहिल्या प्रकारचे प्राणी हे कोणत्याहि इत्यारा- 
अवजारांचा संपत्ति-निर्मितीचे साधन किंवा 
उपकरण म्हणून उपयोग करीत नाहींत, किंबहुना . . 
ते कसलीहि हत्यारें-अवजारेंच उत्पन करीत नाहीत. 
यांउळट, दुसऱ्या' प्रकारच्या ( मानव व तत्संहृशणे * . 
प्राण्यांनी अगदी ' प्रारंभापासून अशी उपकरा-. > 
वापरलींच काय, पण बनविलीं सुद्धां, या. अर्थी 
मनुष्य ( म्हणजे .मनुष्य किंवा तत्सहदश प्राणी ) 
हवा ' उपकरणे उत्पन्न करणारा प्राणी (1181 18 
810 111101९01101-1) हार1श 8011181 ) ? अशी 
मनुष्य-प्राण्याची व्याख्या केली असतां फारसें वावर्गे 
होणार नाहीं. आफ्रिकेतील “ गोरिला ? नांवाच्या 
व इतर वानरांनीं दगडा-घोंड्यांचा आणि काठ्यांचा 


अनेक प्रसंगा खसंरक्षणाकरतां. उपयोग केल्यार्चे - .... 


प्रसिद्ध आहे. परंतु आपळें भक्ष्य 'मिळविंण्यांकरितां. .- 
या साधनांचा त्यांनी. उपयोग केल्याचं फारस... 
ऐकिवांत नाहीं. दगड आगि काठी ही 
मनुष्याचींहि आद्यंतन हत्यारे; यांच्या साहाय्याने 
त्यांने आसपासच्या भयंकर प्राण्यांपासून स्वतःच 
संरक्षण केळे, एवढेच नव्हे, तर त्यांना मारून; 
त्यांच्या मांसावर व त्या हत्यारांच्या , साहाय्याने 
मिळविलेल्या कंदमूल-फलादि पदाथोवर आपंली 
उपजीविका केली. 

_* मनुष्य हा आमि वापरणारा प्राणी आहे, 
(कढ 158 शिा'९-ए2 8111118] ) अशीहि 


श्र 


1. 


- _ नामाभिघान देण्यांत आळे आहे. 


काळाला. अश्‍म-युग (5०12 26 ) असे साथे 


नवभारत. . . 


कधीं कर्धी मंनुंष्यप्राण्याची व्याख्या करण्यांत येते. 
ही व्याख्याहि बरोबर असली, तरी कांही उदा- 
हरणांनी कांदीं अंशी त्याला बाध येण्याचा संभव 
आहे, अर्से मानणे शक्‍य आहे. कांहीं प्राणि- 
संग्रहाल्यांतील पाळीव वानेरांना भ्रूम्रपानाची कला 
शिकविली गेली होती, हँ प्रस्तुत लेखकास माहीत 
आहे. तरी पण, अभि उत्पन्न करण्याची कला 
केवळ मनुष्य ( वा तत्सदृश ) प्राण्यासच माहीत 


- असल्यामुळें, मनुष्य हा अग्न्युत्पादक प्राणी आहे 


(॥8 18 8 ग/९-ीटा)2 8111091 ) अशी 
व्याख्या करण्यास फारसा प्रत्यवाय नाहीं. अभि हँ 
देखील एक उपकरण-( 1101161061: ) च; पण 
अगर्दी आदितम मानवाला ते ठाऊक होते किंवा 
नाही, याविषर्यी अजून पुरेशी माहिती उपलब्ध 
नसल्यामुळें संदेह आहे. “ पेकिंग मानव 
( 7९2 10811 ) म्हणून प्रसिद्ध असलेल्या एका 
अतिप्राचीन मानवसददश प्राण्याच्या काळापासून 
तरी अय्नीचा उपयोग करण्यांत येऊं लागळा, ही 
गोष्ट निर्विवाद आहे. यावरून या उपकरणांचा 
उपयोग मनुष्यप्राणी. इतर उपकरणांच्या मानाने 


“फारच लवकर करू लागला यांत शंका नाहीं. 
'आगैतिह्वासिक कालांतील * युगे! 


ी मानवाने उपयोगांत आणलेल्या आद्य उपकरणां- 
पैकीं लाकडाची उपकरणे साहजिकच नामरोष 
झाली, पण दगडार्ची उपकरण लारखा-हृजारॉ वर्षे 
टिकून राहिली. त्यांचा इजारो-लाखो वर्वे मानवास 
उपयोग केला; अर्थात्‌ ती निरनिराळ्या काल- 
खंडा 3८110०5 )च्या निदर्शक अंशा भूस्तरां- 


७९००8०4] 8098 )मर्ध्वे. आजं. उपलब्ध: 


. होतात. याप्रमाणे ज्या काळांत दगडाखेरीज दुसरीं 


कोंणेतींहि .उपकर्‌गे वापरली जात नव्हतीं, त्या 


" र्‍या अश्‍म-युगाचे चार विभाग करण्यांत - आले 


आहेत, ते येणेप्रमाणे ::( १) आदितम: अंश्मयुग. 


( ७०1७७1८ .380,-अक्षरशः, उषोडश्मयुग ) 
(२ ) पुराणाशमयुग (0819001010 58०) 
('३:) मध्याइमयुग  ( ४७० 4४0); 


, झाणि (४.) नवार्मयुंग (1७०1७1८ 880 ).. 


या प्रत्येक युगांत ( किंबा युगांद्यांत ) मनुष्यसमा- - 


जांत थोडाफार फरक निश्चित झाला. तथापि पहिल्या 
तीन युगांतील एकंदर समाजरचना. एंकमेकां- 
सारखी होती; आणि चवथ्या युगांतीलळ समाज- 
रचना त्यापेक्षां घन्याच अंर्शी भिन्न होती. या 
अर्थी, पहिली तीन युर्गे ही एकाच पुराणाश्म- 
युगार्ची ख्पे आहेत, अर्से मानण्यास प्रत्यवाय नाहीं. 
बरेच वेळां-अश्म-युगाचें पुराणार्म-युग व:नवाइम-. 
युग असे दोनच विभाग करण्यांत येतात, यार्चे 
हेंच कारण, पुराणाक्म-युग हे लाखो वर्षे टिकले, 
तर नवाश्म-युग हजारो वर्षे टिकले, पाहिल्या 
युगांत ( मध्याश्‍म-युगापर्यंतच्या तीनहि युगांशांत-) 
शेतीची माहिती नव्हती; हे कृषि-पूर्वकालीन 


युग. दुसरे ( म्हणजे नवा्म-युग ) कृषि-' 
उत्तर-कालीन युग, ' नवाइम-युगीन संस्कृति कृषि- 


जन्य असून, या कृषीमुळें पूर्वीच्या रहाणींत एका- 
एर्की प्रचंड बदल घडून आला, तर्सेंच या वेळे 


पासून मनुष्याच्या प्रगतीचा वेगह्दि अपरिमित . ' 


वाढला. | 
_ वर सांगितलेल्या दोन महत्त्वाच्या युगांखेरीज. 
आणखी. दोन युगांचा प्रागैतिहासिक कालांत समा-. 
वेश होतो. त्यांपैकी एक “ ताम्र- अथवा कांस्य- 
युग ? ( ७०७७५! ०! 310020 8260) आणि 
दुसर॑ *“ लोह-युग *. प्रागेतिहासिक लोह-युगाची 
ऐतिहासिक लोइ-युगांत जेव्हां परिणति होते, तेव्हां- 
पासूनचा युगांचा इतिहास निराळ्या प्रकारच्या 
युंगांत विभागला गेलेला असून, यानंतरच्या युगांचे 
स्वरूप प्रागैतिह्यतिक लोइयुगापेक्षां इतर्के भिन आहे 
की'या साऱ्या युगांना एकच युग मानणे सर्वथा 


चुकीर्चे व श्रमोत्पादक आहे. सदर लेखांत. 
आपणांस : प्रागैतिहासिक लोह-युगापर्यंतच्या चार * 
महत्त्वाच्या युगांचा, .त्यांतील उपकरणांचा व मानवी. 
:  समाज-व्यवस्थेचा थोडक्यांत . विचार करावयाचा _ 
आहे. प्रत्येक युंगांतीळ अभिनव . उपकरणांमुळे. 


मांनवी समाजाची प्रंगति. इतकी वेगोर्ने-. होऊं 
लागळी की, उत्तेरोत्तर युगांची कालमर्यादा 
संकुचित होऊं लागली; याप्रमार्णे, * ताम्र-अथवा- 


अनुक्रमणिका 


शर 


कॉास्य-युग .) भ आगि. 5 “.लोहूयुग १. या दोन्ही न 
युगांची कालगणना. कांही संहत वंषीनी करतां: येते; 
३६ र्‍ - 


प्रागैतिहासिक उत्पादन-साधनें व समाज-व्यवस्था 


सामान्यतः, जगांत नवाइम-युगाला प्रारंभ सुमारें 
इ. स. पू. १०,००० वषीपूर्वी झाला असे मानलें 
जाते. तर्सेच “ ताम्नर-अथवा कांस्य-युगा ? ला 
प्रारंभ इ. स. पू. ४५०० च्या सुमारास झाला 
अर्स मानण्यास फारशी हरकत दिसत नाही. लोह- 
युगाला इ. स. पू. १६ व्या शतकांत प्रारंभ 
झाला, 
: प्राथमिक सास्यवाद 
पुराणारम-युगांतील अदइमास्थि ( 1"0581)8 ) 
आणि इतर अवरोषांवरून अर्से आढळून 
येते कीं, “ गुहा-सिंह ?. ( ९५ए९-॥ंय ), 
“ गुहृक्ष > ( (७५१०-७९); लोकर असलेला 
गेंडा ( ॥००]॥४ 111111006105 ), हिम-गज 
(8111101011 ), इ० अनेक भयंकर प्रचंड 
आकाराचे प्राणी पुराणाइमयुगीन मानवाच्या 
आसमतातू संतत वावरत होते. त्यांच्या 
पासून स्त्ततःचे संरक्षण करणें, तर्सेच त्यांची शिकार 
करून त्यांना मारून स्वतःची उपजीविका कर्रणे, 
एकट्या-दुकट्याला शक्‍य नव्हते. या सर्वे गोष्टी 
संघटितरीत्या करणेंच अपरिहार्य होते. साऱ्या प्रका- 
रचे खाद्ययपदाथ उपलब्ध करणारीं साधने, साऱ्या 
प्रकारची संपात्त उत्पन करणारीं उपकरणे, 
अशा प्राण्यांपासून रक्षणाकरतां ब त्या प्राण्यांच्या 
संहाराकरितां सतत तयार असत, आणि 
ती सवोच्या मालकीची असत. सर्व उपकरणे सामा- 
के मालकीर्ची असल्यामुळें, त्या काळीं उपलब्ध 
खाद्य-पदाथौचें ( ' संपत्तीचे ? ) विभजन सामाईक 
हात असे, हें साहजिक आहे. तर्से करणे अपरिहार्यहि 
होते. अशा प्रकारच्या अवेस्थेस '€ प्राथमिक सामाईक 
अवस्था ?_ ( ऐना ७रए९ 00१1१11 पणांड ) 
असे यथार्थ नांव देण्यांत आळे आहे; उपकरणे 


सामाइक असल्यामुळें मनुष्यसमाजा'चचे निरनिराळे . 


वर्ग झाले नव्हते. उत्पादनविभजनादि गोष्टींत 
पुरुष व स्त्रिया यथाशक्ति बरोबरीने भाग घेत होते, 
व यांपैकीं कोणत्याहि वगीचे दुसऱ्या वगीवर वर्चेस्व 
नव्हते. तर्सेच समाजांतील कोणत्याहि एका गटाला 
दुसऱ्या गटास राबवून त्याच्याकडून स्वतःच्या 
फायद्याची कार्मे उपकरणांच्या साहाय्याने करवून 
घेण्याचीहि शक्‍यता नव्हती, अर्थातच, अशा प्रकारें 


२७ 


काम करवून घेण्याकरितां आवश्‍यक असलेले -रांज- 
सत्ते ( 9180 )-सारखं यंत्रहि उत्पन झालें नव्ह्त. . 
प्रत्येकजण दुसऱ्याइतकाच समाजांतीस महत्त्वाचा 
घटक होता. सर्वजण “समान? होते. सवोनाच सृष्टी- 
तील सत्त्य व काल्पनिक संकटांपासून सारखाच धोका 
असे, ' 

सारी सृष्टि, सृष्टीतील साऱ्या वस्तू सजीव असून 
प्रत्येकांत एकाच प्रकारची शक्ति. आहे, अशी 
पुराणाइम-युगीन प्राचीन मानवाची घारणा होती. 
ही शक्ति उत्पादक, अतर स्त्रीत्व-आणि पुरुषत्व- 
रूपाने इृग्गोचर होते; तिची आराधना करून तिला 
प्रसन करून आत्मवश करतां येते, व स्त्रीत्व-आणि 
पुरुषत्वरूपानें दृद्धिंगत करतां येते; अशी आराघना 
करण्याकरितां स्त्रीत्व-आणि पुरुषत्वख्पार्ने मूतींकरण 
करून त्या मूर्तींच्या आघारारने त्या उत्पादक शक्ती- 
वर प्रभुत्व मिळवितां येते, ती स्वतःच्या अंगांत 
आणतां येते, अशीहि त्या मानवाची घारणा होती. 
याच प्रकारे, शिकारीच्या पश्यूंचें आकृति-करण 
( 1'९07९5611801 ) करून, त्या आकृतीच्या 
गुहांमध्ये काढलेल्या चित्रांच्या माध्यमाच्या साहा- 
य्याने शिकारीच्या पद्नूंवर मान्त्रिक ( ॥॥8४09] ) 
ताबा मिळवितां येतो, अशी या “' प्राथमिक 
सामाईक अवस्थे तील मानवाची धारणा होती. 
मूर्तींच्या साहाय्याने उत्पादक झक्तींवर किंवा 
देवतांवर जो ताजा मिळवावयाचा तो, व चित्रांच्या 
साहाय्याने प्ूंवर जो ताबा मिळवावयाचा तो, हे 
दोन्ही प्राचीन मानवाच्या मान्त्रिक घारणे- 
(-॥9टटां०] ७थार्श )-मुळेंच शक्‍य होते. या दोन्ही 
मांध्यमांचा स्वतःच्या वाढीकरितां त्याने उपयोगं . 
करून घेतला; यावरून कलेची उलात्ति मनुष्याने 
केवळ कलेकरितां केली नसून स्वतःच्या जीरवना-, 
करतां केळी, है स्पष्ट आहे. 
कृषिविद्येचा शोध 

पुराणारमयुगांतीळ लक्षावधि वर्षांच्या काळांत 
मनुष्यप्राण्यान॑ दगंडापासून अभेक प्रकारची 
आयुर्थे निमाण केलीं. उत्तरे!त्तर त्यामध्ये झधिका- 
घिक सुधारणा केली, आंणि त्यांथ्पा  ज्षोहाय्याने 
भोंबताळच्या जगावर अधिकाधिक प्रशुुक््षे झिळवून 
आपली संख्या सर्येभ परीज बा ९» ज्ञोरी, 


नवभारत, 


इ. स. पू. २०,००० च्या सुमारास प्रथ्वीच्या 
इतिहासांतील शेवटचें ““ हिम-युग (1०९ 2९) 
नाहींसे झाल्यावर हिम-प्रदेशांत सांपडणारे ““ हिम- 
गज ? ( ]॥[8111000) ), .“ हिम-मृग ? 
(1९110661) यांसारखे प्राणी नामशेष अथवा नष्ट- 
प्राय झाल्यावर, मांसप्राय आहारावर आपली वाढ- 
लेली लोकसंख्या टिकवून धरणे मनुष्य-प्राण्याळा 
अशक्यप्राय झांळें. हिम-युग '“ ओसरल्या ?"-मुळें 
अशा बऱ्याच प्रदेशांत दाट झाडीचें अरण्य उत्पन्न 
झालें. मनुष्यप्राण्याला अगदीं नवीन परिस्थितीला 
तोंड द्यावें लागळें. वनस्पतिमय जगाशी त्याचा 
अधिकच निकटचा संत्रंध आला; या जगाच्या 
उत्पात्त-स्थिति-विल्यांविषर्यीच्या वार्षिक क्रमा- 
विषयीं त्याला अधिकाधिक ज्ञान झालें; शोबर्टी 
एखाद्या नदीच्या किंवा सरोवराच्या कांठीं उद्‌भूत 
होणाऱ्या, ' एम्मर ? 
गव्हाच्या रोपट्याच्या प्रतिवार्षिक उत्पत्तीविषयी 
आणि वाढीविषर्यी कोणा तरी व्यक्तीला-कदाचित्‌ 
एखाद्या स्त्रीला-यथार्थ माहिती मिळाली, आणि 
तो एम्मर-गहूं उत्लन्न करण्याकरितां त्याने अथवा 
तिर्ने पहिलीं बीजे भूमीच्या उद्रांत पेरली. यांतच 
मानवजातीच्या आयुष्यांतील एक सवीत मोठा 
शोध लागळा, एक फार महत्त्वाचा विजय मिळवून 
मनुष्यप्राण्यानं कृषिविद्रेचा शोध लाविला, आणि 
स्वतःला दैनंदिन अन्नविषयक विवंचनेंतून कायमचे 
सोडविले. या शोधार्ने खाद्यपदार्थ मनुष्यप्राण्याला 
पदुम एवढ्या मोठ्या प्रमाणांत उत्पन करतां येऊं 
छागळे को, त्यामुळे इतर अनेक गोष्टी करण्या- 
करता, त्याकडे लक्ष पुरविण्याकरितां भरपूर . वेळ 
तगाळा मिळू ळागळा. आपल्या शत्रूंशी सामना 
केरण्याकारतां ब इतर - कामाकरितां उपयोगांत 
आणावयाची दगडी उपकरणे बऱ्याच अधिक 
प्रमाणांत घोटीव (२०1810१) करणें त्याला 
शक्‍य झालें. 


अुराणाश्म-युगकाळीं एक-दोन विदश्ििष्ट प्रकारच्या. 
दगडांचा शस्त्रात्रे व इतर उपकरणे .करण्या- 
कोरेतां. उपयोग . होई; नवाइमं-युगांत आणखी 
त्येक प्रकारच्या दगडांचा उपयोग करण्यांत येऊं 
क्रागला, ' शेतकीला व: आसपासच्या वनस्पांतिमय 


नांवाच्या एका रानवट . 


जगाला अनुरूप अशी कित्येक नवीन उपकरणे 


मानव बनवू लागला. हळूहळू, ' कांही नैसर्गिक 
कारणांमुळे, कृषि-विद्या आणि नवाइम बनविण्याची 
विद्या ह्या प्रामुख्याने अनुक्रमे स्त्री आणि पुरुष 
यांच्या विशिष्ट विद्या झाल्या. कृषिविषयक कामांत 
संथपणा'ची व संतत परिश्रमाची आवदयकता अते. 
पिकाच्या रक्षणाकरितां शेतावर सतत लक्ष ठेवणें 
जरूर असें. हें काम शेतांतल्याच झोंपर्डीत राहणाऱ्या - 
स्रीला, आपल्या मुलाबाळांच्या मदतीनें, घरबसल्या 
करणें सहजसाध्य असे. पुरुषाला आसपासच्या 
वन्य पशूंचा संहार करणं, शिकार करून मांसाहार 
उपलढघ करणें, जंगलांतील लांकूड तोडून आणणे 
(-हं काम नवाइम्याच्या साहाय्यानें करणें म्हणजे 
अतिशय. अवघड काम असे-) यांकडे विशेष लक्ष 
द्यावें लागे. त्याकरितां, आपल्याला पाहिजे तर्शी 
घोटीव दगडी उपकरणे तयार करणें, हेंहि शक्ति- 
सांध्य काम पुरुषवगाने स्वतःकडेच घेतलें, 
संप[त्त-उत्पादनाची साधन स्त्रियांच्या हाती 
शेतीमुळे आणि या नवांडम उपकरणांमुळें सामा- 
जिक संपर्तीत. एकाएर्की प्रचेड भर पडून बरेंच. 
स्वास्थ्य मिळालें, एवढेंच नव्हे, तर त्यामुळे अनेक- 
नवीन प्रश्न उत्पन्न झाले. दर वर्षां उत्पन्न होणारें. 
घान्य बराच काळ टिकविण्याकरितां, जामि- 
नींतच खंडे खणून ते व्यवस्थित लिंपून घेऊन तेर्थे, 
मातीच्या मोठमोठ्या रांजणांमर्ध्ये, त्यांचा सांठा 
करणे, हें एक महत्त्वाचे काम होऊन असलें, या 
साऱ्या खटाटोपांत रांजण इ. मातीची भांडी तयार 
करावयाची कला मनुष्याला अवगत झाली. ही कला 
नवाइमयुगांतच प्रथम उर्तन . झाली; हें आतां 
शैकर्डो-हजारों ठिकाणांतील उत्खननावरून सिद्ध झालें 
आहे. 'द्दी कला नवाइमयुगीन स्त्रियांनींच' प्रथम 
प्रामुख्यानें उपयोगांत आणंटी किंवा ' वाढविली, 
असा पुरावा रशियन शास्त्रज्ञांनी उपलब्ध केलेला 
आहे. ती स्त्रियांनींच शोधून काढली असावी, असें 
दिसते. घान्याच्या रक्षणाच्या बानतींत तसंच स्वतःला 
व मुलांबाळांना लागणाऱ्या पाण्याचा सांठा करण्याच्या 
बाबतीत, घरबसल्या भांडी-कुंडी बनविण्या 


'गरज व शक्‍यता आतां “ गृहिणी “च्या बांबतीत 


उत्पन्न झाली होती. हीं भांडी प्रथम प्रथंम नुसती. 


द्द 


प्रागैतिहासिक उत्पादन-साधनें व समाज-व्यवस्था 


__ हातांच्या बोटांनी बनविली जात, पण नंतर शेंकडों 

. वर्षे गेल्यावर एकादे चाक फिरवून त्याच्या साहाय्यानं 
तीं बनविली जाऊं लागलीं, 

ह चाक सुरुवातीस भरीव व छोटेसे असें. चाकाला 
. वर्तुळाकार गति देऊन, मातीची निरनिराळीं भांडीं 
बनविण्याचा प्रयत्न करीत असतांना, या गतीवरून 
अनेक इतर ० कलांचा मनुष्यप्राण्याला-र्त्रियांना- 
हळूहळू बोध झाला, विशेषतः मातीची भांडी तयार 
करतांना उपयोगांत येणांर॑ तत्त्व, आणि टकळी 
फिरावितांना उपयोगांत येणारे तत्त्व, हदी फारशी 
दूरान्वित नसल्यामुळें, टकळीच्या साहाय्याने, जवस 
किंवा अळशी ( ॥185 ), भांग ( ९०] ), 
यांच्यासारखे विणण्याळायक तंतू पीळ देऊन 
मजबूत करून सूत कांतर्ण शक्‍य झालें. एकंदर लोक- 
संख्या तर कृषि-शोधाने झपाट्याने वाढगें अपरिहार्य 
होतें. . याउल्ट, इतर प्राण्यांची संख्या पूर्वीच्या 
पुराणाइम-युगकालाच्या मानानें बरीच घटलेली; 
त्यामुळ त्याच्यापासून पूवीं मिळणारी कातडी-चामडी 
आतां तितकी सहज मिळण्यासारखीं नसत. 'थंडी- 
पाऊस यांपासून स्वतःचं संरक्षण करण्याकरितां 
_ पुराणाइम-युगांत ज्याप्रमाणे मनुष्यप्राणी कातड्या- 
चामड्याचा उपयोग करीत असे त्याप्रमाणें आतां 
नवाइम-युगांत वस्त्रांचा उपयोग करण्याची त्याळो 
आवश्यकता उत्पन झाली. या गरजेच्या पोटींच सूत 
कातण्याच्या आणि विणण्याच्या कलांची उत्पत्ति 
झाला. या दोन्ही कला प्रारंभी स्त्रियांनींच उपयो 
गात आणल्या. ५ण पुढें पुढे सूत कांतणं हा स्त्रियांचा 
उद्योग आणि विणून कापड तयार करगे हा पुरुषांचा 
उद्योग झाला 


याप्रमार्णे, नवाश्म-युगांतील बहुतेक साऱ्या कला 
व बहुतेक सारीं संपत्ति उत्पादनाची साधने स्त्रियांच्या 
हाती आणि स्त्रियांच्या मालकीची असंत; त्यामुळें 
माठमोठाळे कुलसमूहू ( ४०प5 ० ९818 ), 
- तसच कुटुंबे (1811125 ) यांमध्ये स्त्रियाच 
प्रमुख असत. पुरुषांचे महत्त्व इतके कमी होतें को, 
.त्यांना केव्हांहि असल्या कुलां-( 019115 )-तून बाहेर 
हाकठून . देण्यांत येई. एकंदर कुटुंबाच्या. किंवा 
समाजाच्या दृष्टीनें पुरुषांना गौणस्थान असल्यामुळे, 
त्यांची परिस्थिति “ नेहमीं अस्थिर किंवा परोपजीवी 
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असे; त्यामुळें ““ कोण कोणाचे अपत्य ? याविषर्यीचा 
विचार ““ कोण कोणत्या स्त्रीचं अपत्य ? या अर्थी 
होई. कारण कुणाच्याहि पितृत्वाचा यथार्थ पत्ता 
लागत नसे, स्त्री-मुख्य कुटुंब-संस्थेला जो प्रारभ झाला, 
स्त्री-मुख्य कुलां-( ॥॥817181'0181 ९19118 )चची 
जी उत्पत्ति झाली, याचें सवोत महत्त्वाचें कारण 
आपल्याला स्त्रियांच्या हातांतील संपत्ति-उत्पादक 
साधनां-( कृषि इ. )मध्ये सांपडते. ज्याच्या हातांत 
संपत्ति-उत्पादनाची साघर्ने, त्याच्याकडे समाजार्चे 
पुढारीपण हा एक समाज-व्यवस्थचा त्रिकोलाबाधित 
नियमच आहे. तो या ठिकाणीच प्रथम स्पष्टपणें 
दृग्गोचर होतो 

या मातृ-मुख्ये ( ॥[801510181 ) समाजाची 
वाढ व भरभराट कृषि-जन्य संस्कृतीमुळे झाली 
असल्यामुळें, त्या समाजाच्या दृष्टीनें भूमीचे महत्त्व 
अतिशय वाढलें; व याप्रमाणे आधिभोतिक समाज- 
व्यवस्था, त्याप्रमाणेंच आध्यात्मिक समाज-व्यवस्था 
कल्विली गेली. मागील, युगांत अवगत. असंलेल्या 
उत्पादक-शक्तींपैकी स्त्रीत्व-रूप शक्तीचे प्राधान्य 
फार वाढलें; भूमीची माता म्हणून पूजा फार मोठ्या 
प्रमाणांत होऊं लांगळी, तिच महत्त्व वोढळं. बह्ीण- 
भांऊं, नवरा-बायको, आई-बाप इत्यादि समाज- 
व्यवस्थेतील संबंध पथ्वी-माता, द्योष्पिता, सूर्य, चन्द्र, 
इ. शक्तींच्या बाबतींत कल्पिण्यांत आले 
ताम्रयुगानें निर्मिळेळा पुरुषप्रधान समाज 

अदममय उपकरणे बनवितांना कांद्दी ठिकार्णी 
मनुष्य-प्राणी भूगभीत ३५-४० फूट खार्ली गेला 
हाता असं आढळून येतें. कांही ठिकार्णी त्याला 
अगर्दी वरवरच्या थरांतहि एक नवीनच पदार्थ 
सांपडला. इतर प्रकारच्या दगडांप्रमा्णे हाहि एक 
दगडच आहे, अर्थ मानून मनुष्यप्राण्यानें त्यापासून 
हुबेहूब नवारम-युगीन घोटीव, दगडी उपकरणा- 
सारखीच दिसणारी उपकरणे बनविली. हा. पदार्थ 
म्हणजे तांबे. नैसर्गिक अवस्थेंत तांबे अनेक ठिकांणी 
सांपडत, तें ठोकून ठोकून त्याला सहज वाटेल तों 
आकार देतां येतो. जरी अशा प्रकारचीं उपकरणे 
लवकरच बोथट होतात, तरी त्यांना पुनः पाहिजे 
तो आकार देणें फारसे परिश्रमाचे नसतं. विशेषतः 
अभीीच्या साहाय्याने.ह॑ काम. आधिक सोपें. होते, 


अनुक्रमणिका 


असे आढळून आलें. अभ्नीच्या प्रखर उष्णतेने हा 
घाठु वितळू शकतो, तर्सेच मातींत मिसळला अस- 
तांना तो अभनीमुळें विलग करतां येता, इ० गोष्टी 
माणसाच्या इळूहळू नजरेस ,आल्या. या “' वितळ- 
णाऱ्या दगडा "प्रमार्णे आणखीहि कांहीं “ दगड ? 
माणसाला कालान्तराने माहीत झाळे. उदा ०--सोरने, 
चांदी, कथिल, इ०. पण तांबे ह्या धातु किती तरी 
अधिक प्रमाणांत उपलब्ध होई; नैसर्गिक अवस्थेंत 
शुद्ध स्वरूपांत उपल्ध होई. तर्सेच वर निर्दिष्ट 
केलेले इतर गुणहि त्याच्या ठिकाणीं असत; त्यामुळें 
मानवार्ने दुसऱ्या कोणत्याच घातूर्ची उपकरणे बन- 
विली नाहींत; फक्त तांब्याचींच बनविली, नवारम- 
युगार्ची जागा ताम्रयुगाने घेतली. 


पुढें पुढें निरनिराळे धातू वितळविण्याची कळा 
.; योडी-फार हस्तगत झाल्यावर, ते मिसळविण्याचे 
* मानवाने साहजिकच प्रयत्न केले. याप्रमार्णे सोनें 
आणि चांदी, तसेंच तांबे आणि कथिल नीट 
- 'मिसळवितां. येतात, वव मी त्याला दिसून आलें. या- 
.. . पैकी. दुसंऱ्या कांसे नांवाचा जो धातु 
._ तयार होतो, तो तांब्यापेक्षां किती तरी टणक व 


.-. . मजबूत असतो, अर्स त्याला आढळून येऊन या 


मिश्रणापासून केलेलीं हत्यारे किती तरी अधिक 
उपयुक्त असतात, हॅंहि त्याच्या दृष्टोत्पत्तीस आलें. 
केवळ तांन्याच्या उपकरणांची जागा ह्ळ्ह्ळू 
कांश्याच्या उपकरणांनी घेतली. ताम्रर्‍युगानंतर 
थोड्याच अवघींत कांस्ययुगाला प्रारंभ झाला; 
कारण एकदां धातु वितळविण्याची कला अवगत 
-__ झाल्यावर ते मिसळणे मुळींच. अंवधड _ नव्हते. 

“ 'म्हणून कित्येक ठिकाणी नवाक्म-युगानंत्र “ ताम्र- 
““ युंग.” असते स्वतंत्र युग सांपडतहि नाहीं, किंवा' 
- . सांपडलेंच तर फार .थोडा वेळ त॑आस्तित्वांत अस- 


'ल्याचें दिसते. आणि ताम्रयुगार्न उत्पन केळेली 


“समाजव्यवस्था किंवा. आर्थिक परिस्थिति आणि 
कांस्ययुगांने. उत्पन . केलेली समाजबन्यंवस्था किंवा 

आर्थिक परिश्थाति यांमर्ध्ये कोणत्याहि प्रकारचा 
_ मुलभूत फरक नाहीं. या साऱ्या कारणांमुळें “ताम्र 
युग ” आणि “* कांस्ययुग ” अशीं दोन स्वतंत्र 
'युंग न मानतां सामान्यतः .'* ताम्र-अथवा कांस्य- 
(युग ? असे एकच युग मानण्यांत येते. 


ला 2 


नवभारत 


या युगांत दगडाच्या. फावड्या-(10110 110९0)- 
ची जागा तांब्याच्या किंवा कांझ्याच्या . फाळानें 
घेतली; एवढच नव्हे, या घातुच्या फाळानें घोडा, 
रेडा, बैळ इ० पद्यूंचा शेतकीच्या कामी उपयोग 
करणे शक्‍य झालें. घादूर्ची. उपकरणे बनविणे काय 
किंवा शेतीकरतां अश्या तऱ्हेचा त्यांचा बापर 
करणे काय, हीं शक्तीर्ची कामे होती ही क्रीपेक्षां 
पुरुषच अधिक सुलभतेने कर शके. साहजिकच 
संपत्ति-निर्मितीर्ची साधन 'पुरुषवर्गांच्या हार्ती गेल्या- 
मुळे, समाजांत अबलांच्या प्रानैल्याला .जबरद्स्त 
घक्का बसला; शस्त्रास्रांच्या साहाय्याने पुरुषवगीच 
प्राधान्य वाढलें, मातृ-मुख्य समाज-व्यवस्थेची जागा. 
पितूमुख्य समाजव्यवस्थेने घेतली. समाजव्यवस्थेत 
एक प्रचण्ड क्रांति झाली. त्याचप्रमार्णे स््नीत्व> 
खूप शक्तीचे पूर्जेतील, धर्मीतील प्राधान्य इळूइळू 
वाढव लागलें. सामाजिक क्रांतीत आणि तैचारिक 
क्रांतींत नेहमीं बरंच अन्तर असून समाजांतील 
वैचारिक क्रांति ही नेहमीं मार्गे असते; या न्यायाने: 
द्यौष्पित्याचें प्राधान्य फारच सावकाश वाढत गेलें, 
व त्याला खरोखरची स्पष्टता. * ताम्र-अथंवा .कांस्य- 
युगांत न येतां “ लोइ-युगां.त आली, ह साहजिक 
आहे, अर्से मानावे लागते. 
समाजांत स्वतंत्र वगे निमोण झाळे २. 

सामाजिक संपात्ति वाढल्यामुळे, लोकसंख्याहि 
झपाट्याने वाढली. मातृमुख्य कुलां-( 118111- 
&'या8] ९815) ची जागा पितृमुख्य गणां- 
( 7?ब्रया&] ७008 ) नीं घेतली. नवार्म- 
युगांत ठिकीठकाणीं नंदीच्या खोऱ्यांतून फोफावले- 
ल्या कषिजन्य संस्कृतींची बाढ मातृमुख्य कुले- 
समूहांच्या आणि त्यांच्या झोपड्यांच्या रूपाने रग्गो- 
'चर होई; “ ताम्र-अथवा कांस्य-युगा रत या कुलं- 
समूहांचे, त्यांच्या झोपड्यांचे इळूइळू पुरुषमुख्य 
खेड्यांत रूपान्तर झाळें व कालांतराने अनेक जवळ- 
जबळची खेडीं एकत्र मिळून किंवा एकार्दैच खेडे. 


. फार मोठें होऊन, गां्वे (०१5) आंणि शेरे 


(हळ) उत्पन झालीं. ही खेड्यांची, गावांची 
वाढ किंवा. पितृमुख्य गणांची वाढे, आसपासच्या. 
भूमीच्या सुर्पाकेतेवर, त्या सुपीकतेचा उपयोग . 
करण्याकरितां धादुर्ची उपकरणे बनविता . येण्याच्या 


४७ 


>>] 


अनुक्रमणिका 


प्रागैतिहासिक उत्पादन-साधनें व समाज-व्यवस्था 


शक्‍यतेवर किंवा तीं अन्यथा उपलब्ध होण्याच्या 
शक्‍यंतेवर अवलंबून असे. ज्याच्या शेतांत अधिक 
घांन्यसमृद्धि होई किंवा सामाजिक ' संपत्ति? 
अधिक निर्माण होई, अशा गणांच्या मुख्यांना अशा 
संपत्तीचे रक्षण करावें लागे. ते करण्याकरितां या 
संपत्तीच्या कांहीं भागाच्या विनिमयानें अथवा अन्य 
मार्गीने तांब्याकांऱ्यारची शास्त्रास्रे हस्तगत करार्वी 
लागत, 
पण अशीं रस्त्रासत्रे हाती आल्यावर, दुसऱ्याच्या 
संपत्तीचा अपहार करण्याची रक्‍यताहि या गण- 
मुख्यांच्या ठिकाणीं उत्पन झाली. शिवाय प्रतिवर्षी 
वाढत्या लोकसंख्येमुळे अश्या प्रकारें समाजांतील 
अनुत्पादक लोकांची संख्या. वाढू लागली; तसेंच 
दुसऱ्याच्या संपत्तीचा अपहार करण्याची प्रत्येक 
गण-मुख्याची - किंवा खेड्यांच्या वा गांवाच्या 
मुख्याची ताकद. व हाव बाहूं लागली. अशा रीतीनें 
छोटी छोटी ग्राम-राज्ये आणि गण-राज्ये प्रस्थापित 
झालीं, “ ताम्र अथवा कांस्ययुगांस्त प्रारंभी अशा 
प्रकारच्या. ग्राम-अथवा गण-राज्यांमर्ध्ये परस्पर संघर्ष 
फार मोठ्या प्रमाणांत होऊं लागले, असे आपणांस 
आढळून येतें; पुढे पुढे“ मात्स्यन्याया !'नुसार 
अधिक सुपीक प्रदेशांतील गांवाच्या किंवा गणांच्या 
अधिपतार्नी तस्तेंच खाणींच्या जवळ राहणाऱ्या, 
 शस्त्रासत्रे उत्पन्न करणाऱ्या गणांच्या अधिपतींनीं 
. छोट्या छोट्या, कमजोर गांवांवर आणि गणांवर 
प्रभुत्व मिळविलें, राज्ये स्थापिली, आणि पुढे पुढे 
- साम्राज्येह्रि स्थापिलीं.' 
ताम्रादि घातु अथवा ताम्र-गर्भ मृत्तिका (07९) 
खाणीच्या भागांतुन जवळपासच्या गांवांत. नेतांना, 
तसेंच ती नेऊन हत्यारे-अवजार बनवितांना मानवाला 
अनेक अडचणीतून' पार- पडावे लागे; व अनेक 
उपाय योजावे लागत. अगदीं थोडक्यांत सांगावयाचे 
म्हणजे घातु खाणींतून काढणें, त्याचीं. इत्यारे-अव- 
' जारे करणें, शेती करणें इ. गोष्टी कुणाहि एकाला 
करणें अशक्य झाल्यामुळें, हीं कार्मे करणारे स्वतंत्र 
वर्ग उत्पन झाले; तर्सेचं या वस्तूंची 'देवाण-घेवाण 
'करणारे (व्यापारी ), तर्सेच चचोर-दरोडेखोरा- 
पासून व्यापाऱ्यांचे संरक्षण. करणारे भाडोत्री योद्धे, 


असे आणखी कांहीं वर्ग कालांतराने साहजिकच 
उत्पन. झाले, ॥ 
ग्राम-मुख्य, राजे-रजवाडे इ० बड्या जमीन- 
दारांचा जो वर्ग उत्पन झाला, त्याने आपल्या साधन- 
संपत्तीच्या आणि इास्त्रास्त्रांचया जोरावर आपल्या 
स्वतःच्या, आपल्या अनुयायांच्या, आपल्या प्रदेशांत 
व्यापार-उदीम करणाऱ्या वगाच्या मालमत्तेचे 
संरक्षण विशिष्टनियमानुसार केळे. व्यापारी वगी- 
कडून विक्री-कर, जकात इ. ख्पाने आपल्या इर्दी- 
तीळ जमीनदारांकडून जमिनीवरील कर, खंडणी, 
इ० रूपानें नाना कर वसूल करणे व स्वतःची संपात्ते 
अधिकाधिक वाढविणे त्यांना शक्‍य होतें. थोड्या 
लोकांच्या हातांत पुष्कळ संपत्ति गोळा झाली; पण. ' 
ही सारी संपत्ति शस्त्रास्रांच्या आणि आपल्या 
हातांतील इतर उंपकरणांच्या साहाय्याने,--जवर- 
दस्तीनें, किंवा. निव्वळ पैशाच्या जोरावर इतर गरीज 
जनतेच्या श्रमाचा उपयोग करून---अधिकाधिक 
वाढविणे शक्‍य झालें. पैशाच्या जोरावर माणसाचे 
श्रमं विकत घेतां येऊं लागले. “ गुलाम-पद्धती - 
( 5918ए९-5४४श्रा) )-चा उदय झाला. या पद्ध-- 
तींत अर्थातच मोठ्या जमिनंदारांजवळ, राजे-रज- 
वाड्यांजवळ सर्वांत अधिक गुलाम राबत असत. 
ही धातु-युगा'ची संस्कृति जसजशी वाढत गेली, . 
तसतसे दास आणि त्यांचे मालक यांमधील वर्ग- 
युद्ध वाढत गेलें. कांस्ययुगानन्तर जे लोहयुग 
सुरू झालें, त्या युगांत मागील युगाची संस्कृति, 
तिर्ची सारीं देशिष्ट्ये वृद्धिंगत झालीं; आणि उत्तरोत्तर 
वर्ग-युद्धाची तीत्रता वाढली. गुलामांची आपल्या 
मालकांविरुद्ध बंडे होऊन, गुलाम-पद्धाति नष्ट झाली. 
याप्रमार्गे एका महत्त्वाच्या समाज-व्यवस्थचा अन्त 
झाला. यानंतर एका नवीन समाज-व्यवस्थचा पाया' 
“ भूदांस-पद्धति ” ( 9९0011 )-हिच्या रूपाने 


घातला गेला. या पद्धतीमुळे मध्ययुगीन युरोपी _ : 


संस्कृतीचा. उदय ब विस्तार झाला. हे सामांजिक . 
फेरफार ऐतिहासिक काळांत घडलेले. असल्यामुळे 
व या स्थळीं फक्त प्रागेतिहासिक संमाजःव्यंवस्थे- 
विषर्यी विचार करण्याचे आमच उद्दिष्ट असल्यामुळें 
हा लेख येथेंच संपवितो, 


पििहशशआााा॒ाजाजबबबयय 


नव. ६ 


व्र 


ळं 


ढिन्‌ युटांग अनुवादक : श्री. वा. रं. सुंठणकर 


चीनची जीवनदृ्टि 


चिनी? माणसाचा जीवनाकडे पहाण्याचा विशिष्ट 
दृष्टिकोन आहे. आणि तो जगांतील इतर मानवांहून 
अगदी वेगळा आहे. त्या दृष्टिकोनाशिवाय जगाकडे 
निराळ्या दृष्टीने त्याला पाहतां येत. नाहीं. हीच 
चीनची जीवनदृष्टि मला जगासमोर मांडावयाची 
आहे. चोनच्या विचारवंत आणि श्रेष्ठ पुरुषांनी जी 
जीवनदृष्टि लोककथांत आणि वाढ्ययांत अमर करून 
ठेवली आहे, तीच भी उघडून दाखविणार आहे 
तत्त्वज्ञान हें जुन्या युगांतील आळशी जीब- 


.. नांवुन जन्मलेळे धुंद तत्त्वशञान आहे याची जाणीव 


मळा आहे. पण मूलतः तेच सत्य आहे अशी माझी 
आंतरिक भावना मळा सांगते. मानवी जीवनाच्या 
मूलभूत एकतेवर माझी श्रद्धा असल्यामुळे एका 
देशांत जे तत्त्व मानवी अंत करणार्शी एकजीव होऊं 
शकते, ते इतर देशांतील सर्व मानवांच्या अंतः- 
करणांची पकड घेऊं शकेळ अला मला विश्वास 
वाटतो. चीनचे थोर पंडित आणि कवी यांनीं 
आपली प्रशा, वास्तवद्दष्टे आगि प्रतिभा यांच्या 


*“ -_.साहाय्यान जीवनाचे जे मूल्यमापन केलें, तेंच मळा 


- सांगावयाचे आहे. प्राचीन काळापासून चालत 


आलेल्या चिनी विश्वांतील सौंदर्य आणि उल्हास 


: तसेच कोय आणि कारुण्य यांचे दीन या महा- 


भागांना झालें होते. मानवी आस्तित्वाच्या भयीदा 


*_.त्यांनी ओळखल्या होत्या. इतर्के असूनसुद्धा जीव- 
_ नाची प्रतिष्ठा राखण्याचा प्रयत्न त्यांनीं . केला यांत 
'शुका नाहीं 


चिनी तत्त्वत्तानी हा अर्ध्या मिटल्या. व अर्ध्या 
उघड्या डोळ्यांनी स्वर्भ॑ पाहणारा आहे. जीवना- 
विषर्यी त्याच्या ठायी प्रेम आहे आणि. मुग्च उप- 
रोधहि. पणं आहे. उपहास, सहृदयता; आणि  महि- 
ष्णुता यांचा मिलाफ झालेला. त्याच्या .ठिकार्णी. 


आढळून येतो. जीवनस्वमञाच्या तंद्रीतच तो असतो. . 


मधूनमधून या तंद्रीतुन तो जागा होतो, मान ह्ालवतो 


आणि आजूबाजूला दृष्टि फिरवतो. तीहि अद्या- .. 


'पर्गीपेक्षा अधिकच जागत आणि जिवंत असर्तो 
याची पुन्हां एकदां खात्री करून ध्यावी, या त्याच्या 


'करितांच किं स्वम्तांत दंग असतांनाच आपण जागे- 


वृत्तीमुळे, जागेपणाच्या त्याच्या :जीवृनांवर स्वंझ- ह 


सृष्टीची घनदाट छाया पडलेळी असते. एक डोळा 
मिटला ठेवून आणि दुसरा उंघडून आपल्या सर्भा- 
वार जे चाललें आहे त्याची व. आपल्या सर्व प्रय- 
त्नांची निपळता तो अनुभवीत असतो. पण त्याच 
वेळीं आपली सर्वे कर्मे यथासांग पार पाडण्याच्या 
आवश्यकतेची पुरेपूर जाणीव त्याला असते. आयु" 
ष्यांत भ्रमनिरास होण्याची पाळी. त्याच्यात्रर क्ति 
तच. येते, कारण. त्याच्यापार्थी खोटे भ्रम नसतात. 


तो. निराशहि होत नाहीं. कारण भलत्यासल्त्या 


आश्यांच्या मार्गे-तो कधीं धांवत सुटत नाहीं. म्हणून 


चिनी तत्त्वशानी झा एका अर्थी खरा “ मुक्तात्मा ” 


असतो 


थुंडाळून मीं असा. निष्क्ष काढला आहे की चिनी 


१ प्रस्तुत लेख ह्या. लिन्‌ युटांगच्या ““ 1101018100 0: 117132 '*-या पुस्तकांतीळ वेगवेगळ्या 


त्रीन उताऱ्यांवरून तयार केळा आहे. -_भनुंवादंक 
- :श्ररै 


चीनचे बाड्य़य, तत्त्वज्ञान आणि इतिहास ही. 


श्‌ काकड 


७ 


न्श्दी 


चीनची जीवनदृष्टि 


संस्कृतीचा जीवनादरी म्हणजे जीवनापासून अलिप्त 
राहणे, निर्मम, निरपेक्ष रहाणे हा होय. मोहनिद्त्त 
राहण्याची सुश भावना हा या जीवनाददशीचा पाया 
होय, जीवनाविषर्यीच्या अलिप्तपणामुळेंच मनाला 
उदात्तता प्राप्त होते. या उदात्ततेमुळ जीवनांतील 
विरोध सहन करण्याची ताकद प्राप्त होते; कीर्ति, 
मानसन्मान, संपत्ति यांचा मोह टाळतां येतो. 
आपल्या वांस्याला जं जे येईल, त ते स्वीकारण्याची 
तयारी होते. या अलिप्ततेमुळेंच स्वातंत्र्याची भावना 
जागी होते; स्थेरजीवनाची आवड उत्पन होते. माण- 
साचा अहंभाव तर्सेच औदासीन्य हीं त्यांतूनच 
निमोण होतात. स्वातंत्र्याक्तांक्षा आणि धीमी, थंडी 
समाधानी द्रात्ति यांच्या साहाय्याने चिनी मानव 
जीवनांतील गाढ आनंद उपभोगू शकतो. 


आमचे हं तत्त्वज्ञान पाश्चात्यांना पेटेल की नाहीं 
याचा विचार करण्यांत काय अथ आहे? कारण हे 
समजून घ्यावयाला पाश्चात्य देशांत जन्मलेल्या माण- 
साची दृष्टि असावी लागते. त्याकीरितां पाश्चात्यांचे 
स्वमावधभ आणि त्यांच्या प्रवृत्ती अंगी असाव्या 
लागतात. चिनी माणूस ज्या गोष्टी सहन कलं शकेल 

- त्या अभेरिकन माणसाला झेपणार नाहींत. आणि 
अभेरिकन झ्या गोष्टी पेळूं शकेल, त्या चिन्याला 
तोल्तां येणार ,नाहींत. अर्थ असगे हे. एका अथी 
फार चांग्ळे, कारण आम्ही सवीर्नी जन्मतःच निराळे 
असावें हॅ श्रेयस्कर नाहीं काय ? पण असें म्हणणे ह 
सुद्धां सापेक्ष आहे. माझी अशी खात्री आहे कीं 
अमेरिकेच्या घकाधकीच्या आणि घांदलीच्या 
* जीवनांत सुद्धां तेथल्या माणसाला अधूनमधून अशी 
अनावर इच्छा होत असते कीं, एखाद्या रिकाम्या 
र: न्य उंच दृक्षाच्या दाद्‌ आगि. गार छायेखाली, 
व्या. गवतावर ळोळणं घेत, आरामशीर आणि 
झओळसांत वेळ.काढावा, असें नंसते तर, “ उठा, 
जागे. व्हा आणि जगा ? अशी हांकाटी जी अमे- 
. .रिकेंत चाळू झसते तिचे कारण तरी काय. नेहमीच्या 
- रामरगाड्यांतून थोडा तरी काळ दूर जाऊन स्वमाळू- 
पणांत घालवावा अर्थे ज॑ सु अमेरिकन मानवाला 
: चाटत. असते त्याचेंच हे लक्षण आहे. आणि अमेरि- 
तीळ. माणूस. कांही.. इतका वाईट नांही खचित. 
अशा. तऱ्हेचे रिकामपण कितीः मिळावे. आणि तै 


श्रे 


कर्से मिळवार्वे एवढाच त्याच्यापुरढे प्रश्न असतो. 
कदाचित्‌ असेहि असेल कीं, जेर्थे प्रत्येकजण 
आपापल्या उद्योगांत गढलेला असतो, तेथे भटके- 
पणांत आणि आळसांत वेळ घालवावा या गोष्टीची 


'त्याला लाज वाटत असावी, अमेरिकन हा झाला. 


तरी मनुष्यप्रागीच आहे कीं ! अधूनमधून आपलें 
अंग मोकळे करावे, समुद्रकांठच्या रेतीवर स्वैरपणे 
अंग टाकावे आणि हाताच्या उशीवर डोकें टेकून 
आकाशाकडे पाहात निवान्त पडावे, या गोष्टी त्याला- 
सुद्धा आवडणे साहजिकच आहे. आणि इं जर खरे 
असेल,. तर कान्फ्युश्ियसचा शिष्य येन हुए 
याच्याहून अमेरिकन कांहीं फारसा वेगळा नाही. 
हे सर्व गुण येन हुएइमध्ये होते आणि कन्फ्युशिय- 
सचा तर तो सवोत आवडता शिष्य होता. मला इर्वे 
आहे तें हेंच की, अमेरिकन माणसाने या बाचतीत 


प्रामाणिक व्हावे, आणि ज्या वेळीं त्याला असे करणे . :: 


आवडते त्या वेळीं त्याने तसें जगाला जाहीर करावे. 
त्यान अर्से स्पष्ट सांगून टाकावे की, ज्या वेळीं कचेरीत .. 
काम करीत असतों त्या वेळीं नव्हे, तर ज्या वेळीं - . 
सांगराच्या सहवासांत. वाळूंत आळसाने तो पडळेला 
असतो त्या वेळींच. जीवनानंदाची . गोडी त्याला 
चांखतां येते---त्या वेळींच त्याच्या आत्म्याळा स्फुरण 
होत असतें कीं, ““ जीवन किती सुंदर आहे!” 


चिनी लोकांना जीवनाची कला आणि तत्त्वद्तीने 
समजली आहेत तीं हँः अशी आहेत. मला तर 
असं म्हणावयाचे आहे कीं, बर्‍या अर्थानें असो वा 
वाईट अथीर्ने अतो, जगांत यासारखे दुसर काहीहि 
सांपडणार नाहीं. कारण त्यांत अगर्दी वेगळ्या प्रकु- 
तीच्या-मानंवाची जीवनदृष्टि कशी असते हे समजते. 
कोणत्याहि राष्ट्राची संस्कृति ही त्याच्या मानसिक 
सृष्टींच फळ असते. चीन हँ पाश्नात्य जगाहून ऐति- 
हासिक दृष्ट्या अल्सि आहे आणि वंशद्ृष्ट्याहि. . 
सर्वस्वी भिन्न आहे. त्यामुळे चीनच्या राष्ट्रीय 
मनाचा पिंड हा वेगळा जनला आहे. चीनचे हं. 
राष्ट्रीय मन जीवनांतील प्रश्नांना नवी उत्तर देऊं 
शकते; जीवनाचे नेवे मागे दाखवू शकते किंवा . 
जीवनाचे प्रश्न अगदीं निराळ्या धघर्तीने उपस्थित 
करूं शकतें. या आमच्या मनाचे गुणंदोब आम्ही - 
नाणून आहो, निदान इतिहासाने. ज॑ स्पष्टपणे दाख-. . 


“ 


* -*" २ 


नवभारत. 


विले आहे ते तर आम्हांला नक्कीच माहीत आहे. 
चीनपाशी तेजल्वी कला होती, पण त्याचें विज्ञान 
निकृष्ट दर्जाचे होते. चिनी माणसार्चे तारतम्यज्ञान 
दांडगे अस्ते, पण त्याबरोबरच त्याच्यापार्शी बालिश 
तर्कट असतं. जीवनाविबर्यी स्त्रीसुठम अवखळपणा 
असतो आणि गाढ  तत्त्वशानाचा अभाव 
असतो. चिनी मन हं परके व्यवहारी आणि हटवादी 
असते हे सवोना माहीतच आहे. चिनी कलेच्या 
व्वह्ात्यांना चिनी मनाची तीन्न संवेदनक्षमता परि- 
चित आहे, पण चिनी मन हं. नितान्त काव्यमय 
आणि तत्त्वज्ञानी असते याची. फारच थोड्यांना 
जाणीव आहे. निदान चिनी लोक साऱ्या . गोष्टीकडे 
तत्त्वज्ञान्याप्रमाणे पाहातात ह म्हणणे खरं आहे. या 


म्हणण्यांत, चीनजवळ मोठे तत्त्व्ञान आहे किंवा 


तेथें महान्‌ तत्त्ववेत्ते होऊन गेळे या म्हणण्यापेक्षा, 
अधिक अर्थ भरला आहे. एखाद्या राष्ट्रांत कांही 
तत्त्ववेत्ते होऊन गेळे यांत असामान्य कांहींचं नाहीं 
पण तेंच एखांद राष्ट्र साऱ्याच गोष्टी तत्त्वस्ानाच्या 
दृष्टीने पहात -अरसे म्हणणे विशेष महत्त्वाचें आहे. 
- मुम्ही. कांहींहि म्हणा, पण राष्ट्र या दृष्टीने चिनी 
लोक कार्यक्षम असण्यापेक्षा अधिक तत्त्वज्ञानी आहेत; 


असे जर नसते तर ४००० वषोच्या जीवनाच्या 


भयंकर भाराचा ताण सहन करून जिवंत रहाण्याची 
. ताक्ृद त्या राष्ट्रांत आठी नसती. इतक्या दीर्घ 
कालच्या जीवनाच्या घडामोर्डीरनी कोणत्याहि राष्ट्राचा 
नाश झाला असता. याचा महत्त्वाचा परिणाम 
झाला तो असवा की, पाश्चात्य देशांत वेडी माणसे 
इतकी आहेत की, त्यांच्याकरिता वेड्यांची इस्पितळे 
_ , जागोजाग निर्माण करावी लागलीं. पण चीनमध्यें 

, . वेडी माणसें इतकीं कमी आहेत कीं, आम्ही त्यांची 
. “पूजा करतों. चिनी वाळ्ययाशी. ज्याचा परिचय आहे 
-__ तोर्‍याचा निर्वाळा सहज देऊं शकेल, 

होय. चिनी मानवाजवळ सोरधेसुधे अगदी 


* आनंदी वाटण्याइतक्कें सोपें तत्वज्ञान आहे. त्याच्या . 
__ तत्त्वशानी स्वभावाचे प्रत्यंतर त्याच्या आनंदी आणि. 
- शहाण्या रहाणींत सांपडते 
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" , मला वाट्ते की, जग हें फार गंभीर झालं 
- आहे आणि फार गंभीर झाल्यामुळें समंजस आगि 


आनंदी अशा तत्त्वज्ञानाची गरज त्यांला तीनतेनें 
भासू लागंली आहे. नीत्शेने “ आनंदी विजान ” . 
हा शब्द. वापरला आहे. त्याला खरोखरीच . जर 
कांहीं अथ असेल, तर चिनी जनतेची जगण्याची 
कलाहि खचित “ आनंदी विज्ञाना “चीच आहे. 
नाहीं तरी आनंदी तत्त्वशान हेंच सखोल तत्त्वज्ञान 
असते. पाश्चात्यांच्या गंभीर तत्त्वज्ञानाला. जीवनाचे 
खरें स्वरूप काय आहे ह अद्याप समजायला लागलें 


' नाहीं. मळा स्वतःला तत्त्वज्ञानाचे उद्दिष्ट वाटते तें 


हे की, सामान्य व्यवहारी माणसापेक्षा अधिक 
उल्हासार्ने आणि तरल वृत्तीने जीवनाकडे. पहाव- 
याला शिकविणे. जो व्यापारी वृत्तीचा मनुष्य ५०. . 
व्या वर्षां आपल्या घंद्यांतवून नित्त होतो, तो मला. . 
तत्त्वज्ञान्याप्रमाण वाटतो. हा कांही माझ्या मनांत: 
येणारा उडता विचार नव्हे, विचांरपूर्वक बनलेले ह 
माझे मत आहे. अशी उल्हसित आनेदी दृत्ति:ज्या. 
वेळी माणसांच्या अंगीं बाणेल त्या वेळीं जंग हे. . 
अधिक द्यांततामय आणि समंजस अर्से राहण्याचे 
स्थान बनेळ, आधुनिक मानव फाजील गंभीरपणानें 
जीवनाचा स्वीकार करतो. म्हणून जीवनांत दुःख 
आणि दगदुग फार वाढली आहेत. यासाठी साऱ्या 
गोष्टींचा आपण संथपणे सूक्ष्म विचार. केला पाहिजे 
आणि जीवनाचा संपूपीतया उपभोग घेणे शक्‍य होईल 
आणि अधिकं सुज्ञ व शांततामय 'पण,. कमी: आत- 
तायी मागीने जगतां येणें शक्‍य होईल अशी दृत्ति 
आणि जीवनद्ृष्टि शोधून काढली पाहिजे 

मी जी विचारसरणी मांडीत आहे ती कोणत्याहि 
एका विशिष्ट पंथाची नसून साऱ्या चिनी जनतेत 
वाहाणास तो विचारप्रवाह आहे. ही. विचारंप्रगाळी  : 
कानफ्युशियतस, आणि ला आओ त्से यांच्या तत्त्व: .. 
श्ञानाहूनहि-मोठी आंहे. जुन्या साऱ्या तत्त्वज्ञांनांना - 


. सार्गे.टाकून ती: पुढे जात आहे. जुन्या तत्वज्ञानां- 


पासून ती विचारांची स्फूर्ति घेते. आणि त्यांच्यांत . 
संबादित्व. आणि .सुसंगतता आणते, जुन्या तत्त्व 
श्ञानांतील- गूढ, अव्यक्त शह्ाणपणांतून -सांमाल्य . 
माणसाला समजणांरी आणि अनुभवता: येणारी 
आशी ऐहिक जीवनाची कळा या. विचारसरणीने 
निर्माण केळी आहे. चीनचे सारें वाळ्यय, 'तत्त्वशान 
आणि कला यांची समीक्षा करून . भाईया :-अंत्रां 


शड 


चीनची जीवनदृष्टि 


त्म्याला असा प्रत्यय आला आहे कीं, जीवना- 
पासून अलिप्त राहूनसुद्धां जीवनानंदाचा खराखुरा 
उपभोग घेणें ही त्यांची शिकवण आणि संदेश 
आहे. चीनच्या विचारसंपदेतीलळ सवीत अधिक 
चिरस्थायी, अधिक वेैशिष्ट्यपूण, आणि अधिक 
आग्रही अर्से हें जीवनमूल्य आहे. 
भः न ने 
मानवी जीवन हे एक सुंदर काव्य आहे असें 
मला वाटते. या जीवनांत तालबद्धता आहे, लयबद्धता 
' आहे, त्यांत विकासाचे आणि हासाचे अंतर्गत चढ- 
उतार आहेत. जीवनाचा प्रारंभ नेणत्या आणि 
निग्यांज बालपणानें होतो. त्याच्यामागून कुमारवय 
येतें. कुमारवयांत भोवतालच्या समाजाशी जुळवून 
घेण्याची प्रश्नत्ति निर्माण व्हावी लागते. त्यामुळें 
कुमारत्वाबरोबर एकप्रकारचा अबघडपणा येतो. तरुण 
मनाचे विचार. आणि विकार, ध्येये आणि महृत्त्वा- 
कांक्षा, तशाच चुका हीं सर्वे त्यांत असतात. त्या- 
नंतर सदा घांदलींत जाणारे तरुणपण येतें. त्यांत 
अनुभवार्ने शहाणपणा येत जातो. मानवी स्वभाव 
आणि समाज यांचं ज्ञान होतें. त्यापुढच्या मध्यम 
बयांत घांदर्लांचा ताण कमी हातो आणि मनुष्या- 
च्या स्वभावाला पिकणाऱ्या फळाची किंवा रुचकर 
मद्याची माधुरी येते. हळूंहळूं जीवनाकडे पहाण्याची 
सहनशील, सह्ृदयं पण औपरोधिक दृष्टि येत जाते. 
शेवटी आयुष्याच्या अस्तमानकाळी शरीरांतील 
चेतनाशक्ति मंदावते. यावेळीं वृद्धापकालाला अनु- 
रूप अशी वृत्ति आणि तत्त्वज्ञान ही अंगीं बाणलेलीं 


असतील तर हा शेवटचा काल शांततेचा, समा- 


घानाचा, स्थैर्यांचा आणि विश्रांतीचा असा लाभतो. 
अखेरींस जीवनाची ज्योत विझते आणि कर्धीहिं 
भंग न पावणाऱ्या निद्रेत विलीन होते. | 
«- जीवनाच्या या सुंदर तालबद्धतेचें रमणीय स्वरूप 
मात्र उमगळें पाहिजे. ज्याप्रमाणे संगीतांतील आरोह 
व अवरोह व लयबद्धता यांनीं आपण ळब्ध होऊन 
- जांतो, त्याचप्रमार्ण मानवी जीवनाचेंहि कोतुक 
करावयाळा आपण शिकले पाहिजे. सामान्यपणे 
ठराविक क्रमाने माणसाचे जीवन चाळूं असते. 
त्यांत संगीत ओतण्याचे काम हें ज्या त्या व्यक्तीचे 
आहे, कांहीं दुःखात्मे असे असतात कीं त्यांच्या 


जीवनाचे संगीत बेसूर होतें आणि केव्हां केव्हां 
साऱ्या जीवनाचा विचका होतो. आणि क्कचित्‌ 
प्रसर्गी हा ब्रेसूरपणा इतक्या पराकोटीला जातो. 
कीं त्यामुळें माणसं आत्महत्या करावयास प्र्वत्त 
होतात. याचें कारण एवढच कीं योग्य आत्म- 
शिक्षणाच्या अभावीं त्यांच्या जीवनाचे मूळचें उद्दिष्ट 
झांकळून जातें. सामान्यतः जीवना'चा मार्ग अविकृत 
असून तो सुभग अशा क्रियाप्रतिक्रियांतून ठराविक 
दिशेने. जात अततो. मधूनमधून त्यांत अडथळे 
येतात आणि कधीमधी जीवन खटकर्ते. जीवनाची 
गति चुकते आणि संगीत कर्णकड॒ लागतें. अर्स 
जरी असले तरी संथपर्णे आणि हळुवारपणे अनंत- 
काल समुद्रांत विलीन 'होत जाणाऱ्या गंगा नंदीच्या 
गंभीर, भव्य, ओवबान्‌ प्रवाहाप्रमार्णे जीवनाचा 
प्रवाह सुधंगत आणि सुसंवादी करणे अगर्दी शक्‍य 
आहे. त्याकरतां व्यक्तीच्या ठायी योजक प्रज्ञा 
मात्र हवी. 


बाल्य, तारुण्य आणि दृद्धत्व ही जीवनक्रपाची 
रचना सुंदर नाहीं असे कोण म्हणेल १ ज्याप्रमाणें 


-दिकसाला सक्राळ, दुपार, संध्याकाळ असतात .किंवा 


वर्षांचे कतू असतात, तर्शेंच जींवनाचेंहि आहे. आणि 
असे आहे हेंच उत्तम आहे. जीवनांत . निभेळ बेरें 
किंवा वाईट नसतेंच. बरे वाईटपणा हा त्या त्या 
अवस्थेवर अवलंबून असतो. जीवनाच्या शरीरधर्मा- 
कडे पाहिळें आणि जीवनाकडे पाहण्याचा भौतिक 
दृष्टिकोन पत्करला म्हणजे जीवन हं काव्यच आहे हँ 
मान्य करावें लागतें. एखादा मूढ आत्मा किंवा दुर्दम्य 
ध्येयवादी च हें नाकारू दाकेळ, रोक्‍्सापिअरने जीवना- 
च्या सात अवस्थांनें सुंदर वर्णन केळें आहे. त्यांत हीच 
कल्पना मांडली आहे. अनेक चिनी लेखकांनी 
जीवनाबद्दल अशीच मते व्यक्त केलीं आहेत. 
शेक्सपिअर हा कांहीं धार्मिक दृत्तीचा नव्हता आणि 
घमा'ची त्यानें पर्वाहि केळेली [दिसत नाही. एका 
परीने हें आश्चयच नव्हे काय ! माझ्या मर्ते हाच 
त्याचा मोठेपणा आहे. जीवनाची विशांलता त्याच्या 
प्रत्ययाला आली होती. शेक्सूपिअर निसर्ग आणि 
जीवन यांब्याशीं एकनिष्ठ राहिला, कोणताहि लेखक 
कट विचारवंत याचा हा सवोत मोठा गौरव 
आहे, 


४५ 


के. वामन मल्हार जोशी-< 


नाम वामन तुं, त्रिविक्रम खरा झालास सारस्वती 
कालां जिंकुनि होति अक्षर तुझ्या स्फूतिप्रदा सत्कृती. 


विद्ठत्तेंत तुझ्या खुळ रसिकता, शालीन तूं निःस्पृह; 
सत्यान्वेषण तक निष्ठुर तुझें हो भाविकां दुःसह ! 


साधा वेष तुझा, विनोद-मधुर-स्नेहाळ संभाषण; 
: हा मोठा, नि ल्हान हा; ' नच कधीं पाही खुळे वर्तन. 


ओठीं मिस्किल हास्य आणि विल्से बोटीं विडी कागदी; 
आतिथ्यांत तुझ्या उणीव घरची ना आड आलीं कधीं ! 
त जश 


हो ध्येयास निवास अंतर तुथ्वं भावाद्रेता-कोमल; 
श्रद्धा डोळस हो, मिळे तुजमुळें तका प्रतिष्ठाबळ; 


कोणाला प्रिय काग्रेकोशळ तुजे, सोजन्य वणी कुणी; 
सारे सज्जन वाहती स्तुतिसुम प्रेमे यशोगायर्नी; 


माझ्या या स्मृतिमेदिरी परि वसे मूर्ती तुझी मड्ठळ 
साक्षात्‌ माणुसकीच जी प्रकटली साधीसुधी सोज्ज्वळ, 


--के. नारायण काळे 


शत 


डॉ. के. ना. वाटवे 


वामनरावांच्या व्यक्तिमत्त्वाचा एक विठोष 


तें १९३८ किंवा ३९ साल असाव. मुंबई 


नभोवाणीकेन्द्राच्या अधिकाऱ्यांनी एक मनोरंजक 


मराठी व्याख्यानमाला योजिली होती. एक प्रा चोन 
साहित्यिक एका अगदीं आधुनिक साहित्यिकास 
भेटला तर त्या दोघांचा संवाद. कशा प्रकारचा 
होईल याची कल्पना करून तें संभाषण रचावयाचें 
अशी कल्पकांची योजना होती. तीप्रमाणें वाल्मीकि 
व यशवन्त, बाण आणि खांडेकर, भवभूति. आणि 
गडकरी व व्यास आणि वामनराव अशा जुन्या- 
नब्या लेखकांच्या जोड्या कल्पिण्यांत आल्या होत्या. 
भाझ्याकडे व्यास व वामनराव यांची काल्पानेक मेट 


सोंपविण्यांत आली होती. या भेटींतील काल्पानिक . 


संवादाचा विचार कंरीत असतां मळा या दोन 
व्यक्तींमध्ये पुष्कळच वैचारिक साम्य आढळले. 
दोघेहि तत्त्वचिंतक, सत्यान्वेषी, चर्चेचे भोक्ते, 
भावनेपेक्षा तर्काला आणि सोंदयीपेक्षां किंवा शिवा- 
पेक्षांहि सत्याला, अधिक मानणारे आणि भौतिक 
सष्टीपेक्षां मानवी मनाच्या सूक्ष्म हालचाली निरी- 
क्षिण्यांत आधेक रमणारे असे मला. आढळले. 
तदनुसार त्यांचें संभाषण मीं रचळे. व ठरलेल्या 
दिवशी रेडिओवर .ते. केळे, त्या वेळीं वामनराव 
डेकन जिमखान्यावरील ' * उदय ?. नांवाच्या एका 
' निवासस्थानांत रहात होते; तेर्थे त्यांनी रेडिओ 
लावून. माझे भाषण मोठ्या कोतुकारने ऐकले. पुढें 
आमची भेट झाल्यावर माझे भाषण ठीक झाल्याचें 
मळा सांगून एका गोष्टीचा मात्र त्यांनीं विशेष 
उल्लेख केला. 

त्या वेळीं वामनरांवांचे. ज्येष्ठ, बंधु. प्रा, महादेव 
- .मल्हार हे विद्वान्‌ व रासैकभ्रेष्ठ .ग्हस्थ नुकतेच 


दिवंगत झाले होते. ही गोष्ट ध्यानी घेऊन व्यास व 


वामनराव यांच्या भेटीचें कांहीं तरी निमित्त म्हणून '* 


मीं पुढील कल्पित भाग प्रारंभी घातला : महादेव 
मल्हार यांची व महर्षि व्यासांची गांठ स्वगौत पडली 
असतां ते व्यासांना म्हणाले--'महंष, आपण व्यास- 
पू[र्णमेनिमित्त केवळ कुतहलाने परथ्वीवर संचारार्थ 


गेलांतच तर माझे धाकटे बंधु वामनराव पुर्ण येथींल 


डेक्कन जिमखान्यावर राहतात त्यांना दशन देऊन 
कृतार्थ करा, पण जपा हो. आमचा वामन मोठा. 
सत्यनिष्ठ ब व्यासंगी असला तरी नाहीं नाहीं त्या 
शेकाकुशंका काढून तुमच्याशी वादविवाद आणि 
चर्चाच करीत बसेल, . त्याचा निर्देश करून वामंन- 


राव म्हणाले : ' हा तुमचा भाग ऐकत असतां मला _ . 


गहिंवरून आलें ! ? 

आणि तस त्या दोघां बंधुबंधूंचे संबंध जिव्हा- 
ळ्याचे होतेच मुरळी. ज्येष्ठ भावनाप्रधान, श्रद्धावन्त 
व प्राचीन भारतीय संस्कृतीचे निष्ठावन्त उपासक, 
तर धाकटे तर्कवादी, चिकित्सक आणि कोणत्याहि 
केवळ पारंपारिक रूढ व्यवस्थेला बुद्धिप्रामाण्याच्या 


: केसावर पारखून घेणारे. पण दोघेहि व्यासंगी, 


प्रामाणिक व समजूतदार. त्यामुळे मतभिन्नता :व 
वृत्तिमिद असूनहि ज्येष्ठास धाकट्याचें कौतुक व. 
धाकट्यास ज्येष्ठाबद्दद आदर. “ आधुनिक . सुशि- 
ताचा वेदान्त ? या प्रा, महादेव मल्हारांच्या ्रथां- 
तील चिकित्सक पूर्वपक्ष वामनराबांचा व श्रद्धायुक्त 
उत्तरपक्ष मह्ादेवरावांचा आहे. हें जोशी-बंधुद्दूय' 
म्हणजे तक्कमालीन सांस्कृतिक विचारसंघषोतील 
मूर्तिमंत व प्रातिनिधिक पूर्वपक्षात्तरपक्षच हेते ! म्हणून 
ज्येष्ठ बंधूंच्या उल्लेखाने. बामनंरावांचे मन आदराने 
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गहिंबरलें व एका बुद्देप्रधान व तर्ककठोर मनाच्या 
खोल कपारींत मला भावनेचा ओलावा आढळला! 
शेवटीं पुढीळ एक वाक्य वामनरावांनी उच्चारले : 
५६ अहो, रेडिओच्या व्यवस्थापकांनी न्यास-वामन 
ही जोडी कल्पिली व तुम्ही ती कल्पना विस्तारली 
आणि काय व्हायचे ते झाळे, पण मला विचाराल 


तर कुर्ठे महर्षि व्यास? आणि कुठे हा “उद्दाहु. 


वामन ? ! ” आणि ते मोठ्याने इंसठे. 
वामनरावांच्या निकट सहवासांत जर त्यांचें कोणतें 
एक वैशिष्ट्य माझ्या निदरीनास आलें असेल तर ते 
त्यांचे सुंदर हास्य. वामनर॒ःबांच्या रूपांत, पेहरावांत, 
हालचालीत, आवाजांत किंवा कोणत्याहि बाह्यं 


- ' व्यवहारांत, तर्से म्हणाल तर, सुंदर व आकर्षक. असे 
' कांहींहि नव्हते. सगळा व्यवहार अगदी साधासुधा ! 


(* गबाळेपणाचा किंवा बावळटपणाचाहि असे 
खुद्द बामनरावच यावर म्हणाले असते व मनसोक्त- 
पणाने हंसळे असते ! ! ) पण त्यांच्या हास्याला जी 
सुंदरता येई ती त्यांच्या अंतरंगाच्या सुंदरतेमुळें. त्यांचे 


: _.. अंतंरंग मोकळें, शुचि, प्रामाणिक, निगवी, आत्मौ 
7: .” पम्यभावनन ओथंबलेले, निष्कपट व बालसददश 


होतें...त्यामुळे त्यांच्या हास्यांत अन्तरंगांतीळ या संव 
शुणांचे मनोहर पडसाद उमटत ब नुसत्या त्यांच्या 
या हास्यांतच सगळे वामनराव सांठवंठें आहेंत असें 
पाहाणारास वाटे. आपले दोष संवाआर्धी आपणच 
सांगून, इतकेंच नव्हे तर, आपला अपमान किंवा 
फजीती आपणच वर्णून ते मोठ्यांदा हंसत. एकदां 
आम्ही स. प. कालेजमधील मराठीचे बी. ए.्चे 


' विद्याथी घेऊन भाटघर धरणावर सफरीस गेलों 
“_ "होतो. बामनराव अध्यक्ष 
: होते. मुलां-मुळीशी बोलतांना. ते म्हणाले 
“६ ६ जोड्याने मारणे ? .हा. लाक्षणिक शब्दप्रयोगच 
, .. पुम्ही ऐकला असेल. पण वाच्याथौर्ने मळा त्याचा 
: अनुभव आहे. हैद्राबाद तुरुंगांतन सुटतांना तेथींळ 
"एका शिपांयाने मला.खरोखरच जोड्याने भारले 
*व.अर्से सांगून ते मनसोक्त. इंसळे...या त्यांच्या 
' हास्याने त्यांच्या सबंध जीवनांतीळे करुणोदात्तते- 
(वडा खाळणतश्या') चा.साक्षात्कार आम्हांस ' 


म्हणून बरोबर 
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झाला. वादाविवादांत दुसऱ्यांवर बाजु . उलटवून ते 


-विज़याच्या.-भावनेनेहि कधी इंसत; ५ण त्यांत इतरां- 


' बुद्धि इत्यार्दाभधून 


प्रमाणे विजयोन्माद किंवा प्रतिपक्षाची अवहेलना 

नसून दुसऱ्याच्या लक्षांत न आलेली गोष्ट त्याच्या 

नजरेस आणून देण्यामुळे उत्पन झालेली मोज . 
व्यक्त करण्याची इच्छाच असे ! “* 10 पापतेश'- 
8900 81] 15 10 08'9खा 81” ही त्यांची 
तात्त्विक भूमिका नेहमीं .. असे. . बामनरावर्जीच्या 
व्यक्तिमत्त्वाचा एक प्रमुख पेलू-किंबा विशेष म्हणा 
हवा तर-त्यांच्या सर्व व्यवहारांत स्पष्टपणे प्रतीत 
होई. तो म्हणजे त्यांची सत्यनिष्ठा. साधा व्यवहार, 
लेखन, सल्लामसलत, तात्त्विक विचार आणि विनोद 
सुद्धां-यांपैकी कोणत्याहि. प्रकारांत त्यांची ही सत्य- 
निष्ठा ठळकपणे दिसे. ललितवाठ्ययांत लेखकाचं 


- व्यक्तिमत्त्व प्रगट होते असा तर . सिद्धान्तच आहे. 


(पण सिद्धान्तरूपार्ने ही गोष्ट वामनरावांसमोर तुम्ही 
जर कर्धी बोललां असाल तरु खचितच तुम्हांला ते 
म्हणाळे असतील : “ होय; असें मत आहे. पण तें 
सर्वच्या सर्व नेहमींच खरे असते असे नाही  !!) 
त्या सिद्धान्तान्वर्ये त्यांच्या ' ढलितवाड्ययांतह्ि हा 
त्यांचा विश्लेष तुम्हांला दिसेल. येथे '“ सत्यनिष्ठा > 
म्हणजे केवळ सत्याचे उच्चारणच नव्हे :तर. जग 
आहे तरसे-दिसतें तर्से किंवा दिसावे 'तरसे नाही- 
जाणण्यावर अढळश्रद्धा, असा समजावयाचा.  ..- 


माणसें या दृष्टीन॑ सवोमध्यें कांही सारखेपणा | 


असतोच. शिंवांय सामाजिक किंवा धार्मिक रूढी 


चालीरीती, शिक्षंण-संस्था वगेरेमुळे माणसांच्या 
आचार-विचार-उच्चारांत अधिक सारखेपणा 
आणण्याचा प्रयत्न सर्व सुसंस्कृत समाज करीतच ' 
असतात. अर्से असूनहि कांही माणसें दुसऱ्याहून 
निरांळीं असतात. त्यांच्या मनःप्रद्यत्ती व त्यां दरी- . 


' विण्याची पद्धत ही अगंरदी वेगळी असते. या वेंगळे- 


पणामुळेंच, यां वैशिष्ट्यामुळेच माणसाला इतरांतून , “ 
निवडूनं कांढतां. येतें व त्यामुळेच लांचे चेंगळे. ' 

अर्से व्यक्तिमत्व निश्चित करतां येतें. ' यालाच 
7?'४०19111/- म्हणतात, एकसुञ्रबद्ध अषा. यो. 
विशिष्ट प्रदृत्ती,' ळकबा, कळ, भावना, केल्पंना, 
व्यक्तिमत्वाचा आकार - 
निर्माण होतो. धम, राजकारण, नीति, समाज, . 
कला इत्यादीकेडे पाहण्याची 'एकं ठराविकः'प्रदृत्ति : 


*च्यक्‍्तिमत्त्वयुक्‍त माणसांत 'दिसून . येते. वॉक्षांया- 


ध्श्द 
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पुरतेच बोलावयाचे तर आजवरच्या अनेक साहि- 
त्यिकांत हा व्यक्तिभेद स्पष्टप्णं दिसून आला 
आहें. वाड्य़याच्या मूल्यमापनांत सत्य, शिव व 
सुंदर या तत्त्वांचा समावेश श्रेष्ठपणाच्या कसोट्या 
म्हणून करण्यांत येतो. या तत्त्वांची जाणीर्वीह सव 
कलावंतांना असते. आपली कलाकृति सत्यनिष्ठ, 
शिवप्रद ब सुंदर असावी असें त्यांपैकी प्रत्येकाला 
वाटतहि असेल, पण प्रत्येक कलावंताचा कांही एक 
विशेष असा नैसर्गिक ओढा यांपैकी कोणत्या तरी 
एका गोष्टीकडे असतो. येवब्यावरूनहि वामनरावांचें 
व्यक्तिमत्त्व ठररीवण्याचा प्रयत्न करतां येईल, वरील 
तीन तत्त्वांचे ज्ञान वामनरावांस निश्चित होतें व 
त्यांची उपयुक्‍तताहि त्यांना पटली होती. असं असूनहि 
यांचा नैसर्गिक कल त्यांना इतरांपेक्षा . सत्याकडेच 
अधिक खैंचीत होता. “ इतर देव आपआपल्या परी 
उत्तम, -निर्दोंष व कल्याणप्रद आहेत हें मला 
माहात आहे. तथापि माझी आपली भक्ति शेकर- 
चरणीं आहे ? असें एखाद्या शेकरभक्तानं प्रांजळ- 
पणें सांगावे तर्से वामनरावांचे सत्याबद्दल होतें. 
प्राचीन संस्कृत महाकवीमध्यें वाल्मीकीचा. ओढा 
त्यांतल्या त्यांत “ शिव ” तत्त्वाकडे, कालिदासाचा 
सोंदर्याकडे तर व्यासांचा सत्याकडे दिसून येतो. 
वाल्मीकि पितृभक्ति, बंधुभक्ित, स्वामिभक्ति 
पातित्रत्य यांचे मोठे आदर्श राम, भरत, हनुमान्‌ 
व सीता यांच्या द्वारां निमार्ण करतो. वरील्पैकी 
कोणासह आपल्या ध्येयाबद्दळ दुंका नाही 

वादाविवाद करणार नाहींत, निमूटपणे घम व कतब्य 
याच्या कक्षत वागतील. पण व्यासाची पात्रे तशा 
नाहात. , तीं वादविवाद करतील, आपल्या खऱ्या 
. प्रदृत्ती उघड बोळून-दाखवितील, शंका घेतील व 
अखेर मनाला पटेल तेंच करावयाला तयार होतील. 
* अर्थस्य पुरुषों दासः* म्हणणारा मीष्म, “या घर्माचे 
हात,जाळून टाकतो? म्हणणारा भीम, “तुम्ही धनुष्य 
खार्ली. ठेवून यजपात्रे घ्या ' :असे. आपल्या पतीस 
बेजावणारी. द्रोपदी-इत्यांदी पात्रांत मानवी स्वभा- 
बांत्तील सत्य. अधिक प्रतींतःहे्ते. द॑ कोण नाकारील! 
कालिदास हा सोंदर्यपक्षपांती. आहेः. रिव ब्र .सत्य 


. तो अजिबात दुडक्षितो असें नव्हे, पण त्याचा ओढा 
सौंदर्याकंडे जास्त आहे. कलेंचा बांघेसूदपणा, 
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आकषकता, वृत्तीची शलुंगारिकता, उपभोगप्रवण मन, , 
भौतिक समृद्धींची आवड, दोलीचा नटंवेपणा 
इत्यादि गोष्टींत त्याची ही दृत्ति दिसून येते. 

व्यासांप्रमार्णेंच वामनरांवांच्या ठायी असलेली ._ 
सत्यनिष्ठा त्यांच्याच काळच्या दोन साहित्यिकांवरून 
दाखवितां येईल. सानेगुरुजी हे शिवतत्त्ववादी, 
फडके हे सोंदर्यवादी व बामनंराव हे सत्यवादी 
आहेत. सत्याचा शोध हे काम किचकट, सूक्ष्म 
बुद्धीने साध्य ब दिसणाऱ्या प्रत्येक गोष्टीच्या बाह्य 
रूपाबद्दल साशंकता पत्करून करावयाचें असते व 
इतर्के करूनह्दिं अखेर सयाचं जं दशन होतेते 
सुद्धां बहुतेक आप्रिय,,. अनिश्चित व निराशाजनक 
असतें. म्हणूनच सत्यभक्तीची महती. या सत्यभक्ती- 
साठीं वामतरावांना लोकांनी क्रियाप्रेरणा न देणारे 
£्सशयवादी?, 'मंत्रचळे?, ' तर्कटी "ब ' मिळमिळीत 
म्हटलें. एकदां वामनरावांच्या विद्यार्थिनीपैकीं 
एकीचे लन ठरलें, त्याचें आमंत्रण देण्यासाठी 
मोठ्या उभेदीनें ती वामनरावांकडे आठी, तिचे 
बोलगे ऐकून घेऊन वामनराव थोड्या विनोदानं 
( पण बऱ्याच सत्याथाने ) तिला म्हंणाळे : “ काय 
लयन करतां ? लम्न करणे हा मूखपणा आहे! ' हे 
ऐकून त्या मुलीच्या उत्साहावर विरजण पडल्या- 
सारखे झालें. तिच्या त्या बदलत्या चेहऱ्याकडे 
पाहून व मोठ्याने हंसून ( -आले वामनरावांचे सुं 
हास्य !-) म्हणाले: ' अहो, पण लयन नकरणे हा 
महामूरखपणा आहे! ' तेव्हां कोठें त्या मुलीचा जीव 
भांड्यांत पडला, 

यांतला विनोद वगळून वाचकांनी लय़संस्थेच्या 
हितकारकतचा आणि. .अहितक्रारकतेचा सूक्ष्म विचार. 
करावा, म्हणज एका प्रसिद्ध शासतरज्ञाने म्हटल्या- 
प्रमाणें : 1112 शाहा 1150000171 '18 
8] पि १8९ 1500000 अर्धे आपछे 
मत होईल. बरींच लग्नें अयरास्वी होतात हं 
आपण पाहतो, म्हणून तीं करूंच नयेत असे म्हंटलं 
तर जास्तच आपत्ती ! ' घरले तर चावते बं 
सोडंळें तर पळते अशांतली गंत. 'म्हणून लय़- 
संस्थेने सव सुख साध्य होते असं म्हणण्यापेक्षा इतर 
अनेक आपत्ती टळतात हृ त्यांतळें सत्य, पण हे 
सत्य अप्रिय आहे, कुरूप आहे, निरुत्साहजनक 


शट 


अनुक्रमणिका 


नवभारत. 


आहे. १ण सत्यसंशोधकाचा हा असलाच देव आहे. 
त्याला सत्य तरी काय करणार १ आणि खरा संशो- 
घक तरी काय करणार? _ 


संशोधनासाठी पुर्ढ आलेलें प्रमेय प्रथम आप्त- 
वाक्‍य म्हणून प्रमाण न मानतां तकोच्या कसोटीवर 


तपासून पहावयाचे, उलट. झहंकांनी 'त॑चाळवून 


. पहावयार्चे, त्यावरची लोकभ्रमारची आवरणे. दूर 
_ करावयार्ची व मग जे हाती येईल ( -मग. ते कणखूप, 
कुरूप, अप्रिय, क्रियाप्रेरणा न देणारे किंवा आणखी 
का कांही असेना-) ते पत्करावयारचे हा सत्य- 
भक्ताचा बाणा असतो. * आश्रम-हरिणी 


आपल्या कादंबरीत ( १९१५ ) वामनरावांनीं हा . 


आपला बाणा मोठ्या सूचकतेर्ने एका बालपात्राच्या 


त्यांना न कळतच व्यक्त झाला आहे अर्से म्हणा 
हवें तर ) : पूर्णप्रशक्रषींच्या आश्रमांत चण्डप्रमं 
नांवाचे एक क्र्षि एकदां आले. त्यांना तेथील 
विद्यार्थ्याच्या आत्मप्रत्ययाची परीक्षा पहावयाची 
होती. म्हणून मुद्दामच त्यांनीं मुलांस सांगितळे कीं 
:/-. . * मुलांनो, माझ्याकडे या दोन सारिका (साळुंक्‍्या ) 
"-.... :. आहेत. त्यांचे पालनपोषण कावळ्यांच्या जोडंप्या- 


१... कडून होतं व त्यांच्या विष्ठेपांसून सोने होते, याचे 


* कारण काय ? ' बहुतेक मुरले मावडी आणि आप्त- 
वाक्य प्रमाण मानणारी, त्यामुळें त्यांनी कषीचें 
म्हणणे प्रमाण मानून कांहीं तरी उत्तरे दिलीं, पण 
त्या मुलांत एक धोम्य नांवाचा बाल वामनराव होता 
त्यानं थोर्ड भीत भीत, पण ठासूनच क्रषींना 

... विचारले: 
22. आम्ही कुठे- हे. वाहिळें आहे! ”?_ हँ. विचारणे 
धाडसाचे होते. पण.याच गोष्टीचें कौतुक पूर्णप्रश 
“वे..चेण्डप्रभ या दोघांनी केलें, 


अनेक. गोष्टीला वामन्रावांनी केवळ .सत्यंप्रेमाने 
" 'घोम्यासारखेंच. आहान दिले.. पण या आहानाचें 


कौतुक करावयास खरेचं चण्डप्रम .( तीक्ष्य तर्क-. 


द्वारें सूचित केला आहे ( किंबा तो त्यांचा आणा 


आपण सांगतां हे खरें कशावरून ? . 


:_ : समाजाने फारसा विचार न करतां. पत्करलेल्या, 
, .वै केवळ. आत्तवाक्य म्हणून प्रमाण मानल्या गेलेल्या 


: 


वादी ) व पूर्णप्रज्ञ ( बुद्धिवादी, समंजस.) मात्र 
त्यांना फारसे लाभले नाहींत * 

वामनराव निश्चित कांही सांगत नाहींत असा 
लोकांचा त्यांच्यावर आरोप होता. म्हणून सोलापूरच्या 
एका व्याख्यानाचे वेळीं वामनराव म्हणाले: “ मित्र- 
हो, माझ्यावरील अनिश्चिततेचा आरोप .नांदींसा 
करण्यासार्ठी मीं आपल्यास कां्ही निश्चित सांगाव- 
याचें ठरविळे आहे. ? वामनराव, आणि ते निश्चित 
बोलणार ! मग काय ९ श्रोत्यांच्या जिशासेला पारावर .. 
राहिला नाहीं, ते. मोठ्या उत्सुकतेने ब. मनाचा कान 
करून ऐकूं लागळे, वामनराव खाकरून व गंभीरतेचा 
आव आणून म्हणाळे: “' लोक हो, मला. निश्चितपूर्ण . . 
हच सांगावयाचे आहे की “निश्चित अर या .. 
जगांत कांहींच सांगतां येत नाही £ ! ” आणि 
ते मोठ्यांदा इंसले 

आणि वामनराव म्हणाले त्यांत काय खोर्टे आहे! _... 
धर्म घ्या, तत्त्वशान घ्या, राजकारण घ्या, वाळाय घ्या, 

समाजकारण घ्या कीं आणखी कांही घ्या, . त्यांतील -.. 
प्रमेय पावसर्त्ये, अधेसर्त्ये किंवा तीनचतुथीश सत्ये 
असतात. पण.ती ग्रहण करणाऱ्यांच्या €वभावभेदारने 
तात्काळिक गरजांप्रमाणे किंवा .:अन्य . न्यावहारिक 
कारणांनी संपूर्ण सर्त्ये म्हणून स्वीकारण्यांत. येतात, -- 
हा माग. वेगळा. सत्याचा धर्मकांटा म्हणून जगाच्या, 
बाजारपेठेत एक लागतोच. भाजारांत खरे सोने व 
हिणकस यांची मेसळ नेइमींच असते. पण अखेरच्या 
खऱ्या निर्णयासाठी म्हणून कोणी आलाच तर घर्म- 
कांटा हार्ती धेऊन बसलेल्या ग्रहस्थाची आवझ्यकता 
आहे 

वामनरावांसारख्या: .सत्यनिष्ठांची-: समाजाला... 
अशीच ज्ूरं-सदेव आहे: विशिष्ट पक्षाच्या,-विशि्ट-. 
मोठ्या व्यक्‍तीच्या, . समाजाच्या किंवा- आणखी: 
- कोणाच्याहि. /आांणि.. कक्याच्याहि आहारीं-.न:जातां. .. 

शंबळ व शुद्ध सत्य सांगण्याची प्रेरणा वामिनंरा-: . 
वांच्य़ा चरित्राने पुढील पिढीच्या मनांत - ह. 
त्यांतील थोड्यांच्या तरी मनांत;)-हीवो.अशी-इंच्छा .. 
या त्यांच्या रूह्‌व्या पुण्यतिथीच्या: प्रसंगी प्‌ जन 
करून हा लेख पुरा: करतो हे क 


> 


. शंकरराव देव 


सुशिक्षित मध्यमवर्गाची राज्यनिष्ठा : (३) लोकशाही राज्य ? 


भारत हें. एक प्रभुत्वसंपन लोकशाही राज्य 
बनविण्याचा आमचा गंभीर निश्चय आम्हीं जाहीर 
केला आहे. भारताची जी राज्यघटना आम्ही 
तयार केली आहे ती इंग्लंड, अमेरिका यांसारख्या 
लोकशाही राष्ट्रांना “ वाट पुसतच ? केळी आहे, 
आणि यांत अस्वाभाविक असें कांहींच नाहीं. कारण 
शास्त्रीबुवांच्या शब्दांत बोलावयाचे म्हणजे ज्या 
वाघिणीच्या दुघा 'वर आमच्या अवाचीन चार- 
पांच पिढ्या पोसल्या गेल्या व पुष्टहि झाल्या त्या 
वाघिणीचे घर अं इंग्लंड त॑ लोकशाहीचे माहेरघर 
होय. इंग्लंडच्या पार्लमंटला पार्लमंटची जननी 


( ॥७ाल' ०! 1881011858 ) असें म्हग- 


तात. जगांतील सव लोकशाही घटना व संस्था त्या 
मातेच्या मुळी किंवा नाती आहेत. आपल्या शिक्षण- 
पद्धतीने आम्हांला “ काळे साहेब ? बनविण्याची 
मेकोळिसोहबांची मनीषा होती. त्या शिक्षणावर 
पोसले जाऊन साहजिकच आम्ही साहेबाच्या वाईट 
गोष्टीबरोबर कांहीं चांगल्याहि घेतल्या, आम्ही स्वतंत्र 
होतांच आमची .राज्यघटना इंग्लंडच्य़ा वा अमेरि 
नमुन्यावर लोकशाही पद्धतीची करावी हँ 
यथोचितच होय. इंग्रज गेळे पण ते बऱ्याच चांगल्या- 
वाइट गोष्टी मांगे ठेवून गेले आंहेत, “लोकशाही 
सस्था ही त्या चांगल्या गोष्टीपेकी एक असून . त्या- 
,पेद्दळ आम्ही त्यांचे,सदैव कणीच राहूं 
डाोकशाहीचा शाब्दिक घोष 
पणं 'बोलणे निराळे आणि वागणे निराळें 
आमच्या नवीन घर्टर्नत अस्पृश्यता मानर्णे हा एक 
गुन्हा आहे, अशीहि आम्ही घोषणा केली ' आहे. 
पण जोपयेत मनाने तो गुन्हा मानला नाहीं तोंपर्येत 


घटनंतील कायदा केवळ फोल शब्दमात्रच (1)९६त 
1,९५७! ) च राहील. कारण अखेर कायद्याच्या 
मागची शक्ति किंवा नैतिक जल, ज्यांनीं तो कायदा 
केला व ज्यांच्यासाठी तो केला, त्यांची त्याला मना. 
पासून संमति असणें हेंच हाथ. म्हणून मारत लोक- 
शाही राज्य आहे अशी आम्ही तोंडाने कितीहि 
प्रतिज्ञा केळी असली तरी आमच्या मनाची त्याला 
साथ आहे का हा महत्त्वाचा प्रश्न शिल्लक राहतोच ! 
शब्द म्हणजे कांही कृति नव्हे. सवीना मताधिकार 
मिळाला म्हणजे लोकशाही स्थापन झाली असं “होत 
नाही. लोकशाही एक जीवनपद्धति.किंव्रा जीवनवृत्ति 
(7७५ ० 112) आहे. ती अखंड आचारानें 
व प्रदीर्घ अभ्प्रासारने स्थिर होते. जीवनाच्या सर्व 
क्षेत्रांताळ सर्व कृतीतून ती ओतप्रोत भरून राहिळी 
पाहिजे. लोकशाहीचे आपण कट्टर पुरस्कर्ते आहोंत 
असा बॅ. सावरकर कडकडून दावा करतात व त्याचा 
पुरावा म्हणून * एक माणूत एक मत (()112 1६1) 
0108 ४०७) * या तत्त्वाचा हिरीरीने पुरस्कार 
व पुकारा करतात. प्रथमदरीर्नी मनुष्य या लोक- 
शाहीच्या प्रखर निष्ठेने भारून जातो. पण. विचारा- 
अंती आपल्या देशांतील सद्यःस्थितींत हें तत्त्व 
आचरणांत येणें किती कठीण आहे, याची कल्पना 
येऊं शकते त 


प्रत्येक माणसाठा एक मत ह अगदीं खरें. शुद्ध. . 
लोकशाहीचे ते एक शुद्ध अंग आहे. पण आज”. 
भारतांत माणूस मत देतो तेव्हां तो माणूस म्हणून 
देतो कीं, हिंदु-मुसलमान त्राह्मण-ब्राह्मणेतर, 
कऱ्हाडे-कोंकणस्थ, माळी-मराठा, शैव-वेष्णव 
बंगाली-निहारी तामिढी-तेल्गूं म्हणून देता याचें 


3.) 


नवभारत 


उत्तर अगदीं उघड आहे. धार्मिक सांप्रदायिकता, 
जातीयता, प्रांतीयता यांचा आमच्या मनावर व 
व्यवहारावर आज इतका प्रभाव आहे कीं, त्यांत 
आमचे माणूसपण लोपे गेळें आहे व म्हणून 
सांप्रदायिकता, जातीयता, प्रांतीयता वगेरे दोषांनी 
आमच्या येथील लोकशाही ग्रस्त व मलिन झाली 
आहे. म्हणजेच ती खरी लोकशाही नाहीं. पण यांत 
व्यक्तीपेक्षा समाजस्थितीचाच अधिक दोष आहे 
हें मान्य केळें पाहिजे, आजच्या भारतांत माणूस 
जन्मतःच हिंदु-मुसलमान, ब्राह्मण-मराठा, शेव- 
वेष्णव, बंगाळी-बिहारी असतो. समाजांतील त्याचा 
दजी ( 895 ) गुणांनी न ठरतां तो जन्मार्न व 
जातीने ठरतो. “ कोणीहि जन्माने ब्राह्मण नाही तर 
विशिष्ट गुण प्रकर्षाने. ज्याच्यांत प्रगट होतात, 
( संस्कारात द्विज उच्यते ) तो ब्राह्मण” अशीं अनेक 
वचनें ब वाक्‌प्रचार आमच्यांत प्रचलित आहेत. व 
जसं सोय्राींच असेल तसे आम्ही त्यांचा मुखानं उद्‌. 
घोषहि करतो. पण व्यवहारांत तरी “जरी तो ब्राह्मण 
: जाला कर्मभ्रष्ट) तुका म्हणे भ्रेष्ठ तिही लोकीं ॥। 
ही तुकारामाची वाणीच अद्याप अम्मल गाजवीत 
आहे ! “ उच्च विचारतरणी आणि नीच रहाणी 
(याशा फागाता८ट्र कात 1०७ ांएांगट) हा 
भारतांतील विशेषतः बहुसंख्याक हिंदुसमाजांतील 
महान्‌ दोष येथेंहि मारक ठरतो, अशी परिस्थिति 
असल्यामुळे * एक माणूस एक मत ". या सुंदर 
तत्त्वाला व्यवहारांत एका माणसाचे किंवा बहु- 
संख्यपाक माणसांचे मत असे स्वरूप न राहतां विशिष्ट 
जातीच्या माणसाचे अथवा अहुसंख्याक असलेल्य! 
विशिष्ट जातीच मत अते त्याला विद्रूप स्वरूप येतं. 
गुणांचे राज्य न होतां, विशिष्ट धार्मिक सांप्रदायाचे 
जमातीचे वा प्रांतीयतेचे राज्य स्थापन हात. वस्तु 
स्थिति अशी आहे कीं, लोकशाद्दीतील मूलभूत 
हक्क व्यक्तींचे आहेत; जमाती-( (2011111719 ) चे 
नाहींत. पण आंज भारतांत व्यक्ती स्वतंत्र नाहींत. 
कुलधर्म, जातिघमे, परलोकघर्म अशा अनेक धमीनी 


त्यांचें स्वातंन्य संकोचित केळे आहे. हे नांना धर्म . 


शाश्वत असून ( ' उत्साद्यन्ते जातिधर्माः कुलधमांश्व 
शाश्वताः ) ते ज्यांचे ' उत्सन्न ” होतील त्यांना 
नरकवास घडतो अशी श्रद्धा आहे ! केवळ लोक- 


शाहीचे शाब्दिक घोष करून आपण प्रचलित असलेली 
सामाजिक परिस्थिति नाहींशी ' करूं हाकत नाही. 

महात्मा गांधीर्नी राजकारणांत धर्म घुसडून 
राजकारणाचा विचका केला व त्यांच्या नेतृत्वाखाली 
कॉंग्रेसने जे अखेरपर्यंत मुसल्मानघार्जिणे धोरण 
स्वीकारले त्याचेंच विषारी फळ ' पाकिस्तान? आहे 
असा आरोप गांधीजींवर करणारे व त्यांना शांप 
देणारे अनेक मुत्सद्दी व राजकारणपंडित या देशांत 
आहेत. या विद्वानांच्या मते, धमे निराळा व राज- 
कारण निराळें; या दोन अगदीं परस्पर भिन्न वस्तू 

त. परंतु धम म्हणजे सत्य, प्रेम, निर्वेरता, 
कजलुता. धमाच्या या उच्चाथीने.जर राजकारणाला 
म्हणजेच सत्तेला धर्माचा आधार नसेल तर जगावर 
कोणता अनवस्थाप्रसंग ओढवतो याचा अनुभव 
आज आपण घेतच आहोंत. राजकारणांत धर्माला 
व नीतीला अजिबात फाटा देण्याचें धोरण यापुढे 
तसेंच चाळू ठेवळे तर अखिल संसाराचा संहार : 
फार दूर नाहीं ! “ धर्माविरुद्ध भूतेषु. कामोइस्मि 
भरतब्रेम ) या वचनाचा विसर पडल्यामुळेंच मान- 
वाढा जिवंत राहणं अशक्य होऊं पहात आहे. 
ग्रेमावर आघारलेळला जो मानवधमे . गांधीर्जीर्नी: 
प्रचारिळा, त्या घ्मीला अविरोधी असेंच जगाचे 
राजकारण यापुढें चाललें तर त्याची. धडगत आहे. 
गांधीर्जींनी जै केलें ते॑जगाच्या कल्याणासाठीच 
केलें. 

पण गांधीर्जींचे टीकाकार यावर असें म्हणतील 
कीं, “ गांधीर्जांचा जी खरी चूक झाली व ज्या- 
साठी आम्ही त्यांना खास दोष देतों, ती चूक 
त्यांनी या श्रेष्ठ घमाची राजकारणाशी सांगड घाल: 
ण्याची वृथा खटपट केली म्हणून नव्हे. तर धर्माच्या 
नांवाखाली त्यांनी. रूढ. झालेल्या रीतींरिवाजांना ' 
व भोळ्या समजुतींना प्रोत्साहन. दिलें व राजकार: 
णांत धार्मिक.अल्पसंख्याक जमाती-( 11011210१8 
॥11110711808 )ना. मान्यता दिळी-विशेषतः मुसल- 
मान जमातीला राष्ट्राच्या डोक्यावर भसवून घेतलें! 
गांधीजोंचा हा आत्मघांतकी सला झुगारून देऊन 
कोंग्रेसने बॅ. सावरकरांच्या सांगण्याप्रमाणे या देशां- 
ताळ धार्मक अल्पसंख्याक जमातीशी .' एक माणूस | 


, एक मत या शुद्ध लोकशाहीच्या तत्त्वानुसार. जर. 


ष्‌ र्‌. 


सुशिक्षित प्रघ्यमवगीची राज्यनिष्ठा : ( ३) लोकशाही राज्य ? 


व्य़ंबह्वार केला असता तर स्वातंत्र्यप्राप्तीच्या वेळीं 
भारत दु्भगलळा नसता व आजचा दुर्धर प्रसंग 
त्यांच्यावर ओढवला नसता.” अर्से आत्मविश्वास- 
पूर्वक ही मंडळी सांगतात. अथात्‌ कॉंग्रेसने धार्मिक 
अल्पसंख्याक जमातींना मान्यता दिळी नसती व 
संब जमातींना धर्म ज!ति निरपेक्ष सारखे समजून 
आपला राजकारणाचा गाडा हाकला असता, तर 
त्याचा परिणाम काय झाला असता यावद्दळ आज 
कोणी कांहींहि विधान करूं शेकेल, कारण त्याची 
सत्यता सिद्ध करण्याला आज कांहींच साधन नार्ही, 
जुन्या धोरणांत पाकिस्तानचे बीज 

- पण येथे ह लक्षांत ठेवळे पाहिजे कीं देशाच्या 
राजकीय वा सामाजिक क्षेत्रांत धार्मिक अल्पसंख्याक 
जमातींना मान्यता देणारे गांधीजी हे कांहीं पहिलेच 
पुढारी नव्हते. कॉंग्रेसचे जुनंच धोरण त्यांनीं पुढें चाल- 


विळे होते. अथीत्‌ या भाजतींतील त्यांच्या नेतृत्वावर' 


त्यांच्या वैयक्तिक गुणावंगुणांचा जो परिणाम झाला 
.असेल त्याबद्दल त्यांना कोणीं जजाभदार धरलें तर 
त्याला हरकत घेतां येणार नाहीं, परंतु महत्त्वाचा मुद्दा 
एवढाच आहे कीं, हें कॉंग्रेसंचें लुनंच धोरण होते, 
लखनौच्या कॉँग्रेसच्या वेळीं हिंदु-सुसलमानांच्यामध्यें 
जो करारनामा झाला त्यांत धार्मिक अल्पसंख्याक 
जमातींना खास सवलती दिल्या होत्या. आणि हा 
करार घडवून आणण्यात व त्याला कॉंग्रेसची 
मान्यता मिळवून देण्यांत लोकमान्यांनी पुढाकार 
घेतला होता. लोकमान्यांनी ही चूक केली अर्से 
जाहीर करणारे लोकमान्यांचे कांही अनुयायी पुढे 
निघाले हे खरे. मागच्यांना मूर्ख म्हणर्णे पुढच्यांना 
साप असतें. वस्तुस्थिति अशी होती कीं, या बाबं- 
तीत 'मनाला वाटेल त्याप्रमाणें वागण्याला ना गांधी 
मुक्त होते ना लोकमान्य स्वतंत्र होते ! देशांत प्रच- 
ठित असलेल्या विशिष्ट सामाजिक्र व धार्मिक 
परिस्थितीकडे डोळेझांक करून भागण्यासारखें नव्हत. 
त्यांना काम करावयाचे होते. केवळ शाब्दिक पांडि- 
त्यावर: पुढारीपण मिळवायचे नव्हते ! कॉग्रेसर्चे हे 
अंगंदी प्रथमपासूनचे धोरण त्यांना संमत नसंळ 
तरी.ते एकाएकीं सोडून देणें त्यांना शक्‍य नव्हते. 
१८८५ मध्ये कॉंग्रेसची स्थापना झाळी व १८८८ 
' मध्ये अद्दमदांबाद कॉग्रेसने पुढील ठराव पास केला. 


६: ज्याला हिंदु प्रतिनिधी अगर मुसलमांन प्रति- 
निधी एकमताने अगर जवळजवळ एकमताने हरकत 
घेतील, अश्या कोणत्याहि विषयाला विषयंनियामक 
कमिटीने काँग्रेसपुढे चर्चेसाठी मंजुरी देऊं नेथे; किंवा 
कॉंग्रेसच्या अध्यक्षांनी त्याला परवानगी देऊं नये; 
आणि एखादा ठराव कोंग्रेसपुढे चर्चेसाठी ठेवण्यांत 
आला व त्यावर चर्चा होऊन दिसून आलें कीं. सर्व 
हिंदू किंवा सर्व मुसलमान प्रतिनिधी एकमताने 
किंवा जवळजवळ एकमताने तो ठराव पास -कर- 
ण्याच्या विरुद्ध आहेत तर तो ठराव वगळण्यांत 
येईल. अर्थात्‌ ज्या विषयावर कॉंग्रेसने. आपलें 
निश्चित धोरण पूर्वी जाहीर केळे नाहीं त्या विषयाला. 
हा नियम लागू आहे. ” यावरून हे सिद्ध होते की, 
अगर्दी प्रारंमालाच कॉंग्रेसच्या व्यवहारांत जातीय- 
तेला मान्परला मिळाली हाती. द 
सुरतेला २८ डिसंत्रर १९०७ रोजी “ कनूव्हे- 
न्शान ? भरे. त्यांत कॉंग्रेसची जी घटना तयार केली 
त्यांतील कलम २६ मध्ये वरील ठरावाचा समावेश 
तर केला हाताच पण त्याशिवाय त्यांत पुढील दोन 
कलमं अधिक घातली होती : 
५६ (६?) अल्पसंख्याकांचे प्रतिनिधित्व कर- 
ण्यासाठी अगर त्या बराजर्तीत कांही उणीवा 
राहिल्या असतील तर त्या भरून काढण्यासाठी 
विषयनियामक कमिटीवर अल्पसंख्याकांचे पांच 
प्रतिनिधी नेमण्याचा अधिकार कीग्रसच्या त्या- 
वर्षांच्या अध्यक्षांना राहील. 
“८ (“६कृ?) कॉंग्रेसने कोगतीहि केफिय्रत तयार 
केळी अगर देशाच्या राज्यक्रारभारांत हिंदी 
लोकांना अधिकांशान सद्दका्य करण्याची कस- 
लीहि मागगी केली तर अल्पसंख्याकांच्या हित- 
संबंधाच्या रक्षणाची योग्य खबरदारी घेण्यांत 
येईल, 
* तेव्हां १९३६ सालांतील घटना १९१६ 
सालांतील घटनांनी, १९१६ सालांतीळ घटना 
१९०७ सालांतील घटनांनी, आगि १९०७ 
सालांतील घटना १८८८ सालांतील - घटनांनी 
जबळजवळ मयीदित ( ००णता ०100 ) झाल्या. 
होत्या हें सहज सिद्ध होते. खोलवर विचार कर- 
णाऱ्य़ा माणसाला यांत कोणाहि एका ल्हान अथवा 


ष्र 


नवभारत 


मोठ्या व्यक्ताची गुण अगर दोष दिसणार नाही. 
या गोष्टींचं मूळ तो प्रचलित सामाजिक परिस्थाति 
व ती घडवून आणणाऱ्या सामाजिक दाक्ती (101९08) 
यांच्यामध्येच तो पाहील. 

प्रारंभापासून कॉंग्रेसची सूत्रे मध्यमवगीतील 

शाहाण्यांच्याच हाती आहेत. त्या वेळचे शहाणे आज 
वेडे ठरळे तर आजच ठाहाणे उद्यां वेडे ठरणार 
नाहीत असं म्हणण्याचे धाष्ट्य वेड्यांशिवाय अन्य 
कोण करील ? एक गोष्ट स्पष्ट आहे कॉ, ज्या सज्ज- 
नांनी भारताच्या संघटित राजकीय जीवनाला 
कॉंग्रेसच्या मांडीवर जन्म दिला, ते यद्यपि एका 
“देशाचे नागरिक व एका सरकारचे प्रजाजन होते, 
तरी ' धर्माने आपण वेगळे आहोंत व आपले कांही 
हितसंबंध मित्न आहेत ' याची जाणीव त्यांना 
* होती. पाकिस्तानची ठिणगी या अलगपणाच्या 
भावर्नेत होती. पारिस्थितीनें तिळा किती फुंकर 
घातला, परकीय सरकारनें तिला आपल्या कुटिल 
नांतीर्चे किती इंधन घातलें, लोकांनीं व नेत्यांनी 

पल्या, स्वाथीची पाळी त्यावर किती भाजून 
घेतली, अगर मूखपणानं देशाचा किता हाळी केली 
या प्रश्नांवर कर्धी तरी एकवाक्यता हाणे हकय आहे 
का? 

भारतीय जीवनांतील “ सहिष्णुता 

- भारत म्हणजे घमेक्षेत्र किंवा धमभूमि असून 
जगांतील सर्व मोठ्या धमीरचे तो प्रयागतीर्थ आहे 
या बाबतीत भारताची बरोबरी करू दाकेलळ असा 
अन्य देश जगांत दुसरा नाही. तो कांहीच जन्म- 
स्थान. आहे, तर कांहीच आश्रयस्थान आहि, तर इतर 
कांहींच्या वाढत्या प्रपंचाला त्यानं वाव दिला आहे 
- झारताची अशी विलक्षणं समावेशक भूमिका अस- 
ण्याचे मुख्य कारण अर्से आहे कीं, भारतीय चषि- 


“> मुनींचा घम, आध्यात्मिक जीवनांतून आत्मदरशन, 


हे मानवी जीवनाचे साध्य मानतो. सत्य अनत 
आहे व त्याच्या प्राप्तीचे _मार्गहदे अनंत आहेत, 
अक्षी त्यांची श्रद्धा आहे. म्हणून.सत्य किंवा त्याच्या 
प्रासीचे मार्ग कोणाचीहि 'मक्तेदारी ' (1101101011) 
होऊं शकते नाहींत असें त्यांचें प्रतिपादन आहे. स्वतः 
समाधानाने नांदावें व.. इतरांनाहि. नांदू द्याव, या 
तत्त्वानुसार ते मुमुक्षूना. आपल्या मागाने जाऊन 


च््टा 


सत्याची प्राप्ति करून घेण्याचें संपूर्ण स्वातंत्र्य देतात. 
याचा पारेणाम असा झाला आहे. कीं, इतर धमो- 
बद्दल समभाव व. त्यांच्यांत जे “ सत्य » “ शिव 
व “ सुंदर ? आहे त्याचा स्वीकार करण्याची सदा 
तयारी या अर्थाने ' सहिष्णुता ,, हा भारताच्या 
धार्मिक जीवनाचा विरोष गुण आहे. भारताचे मन 
उदार व जीवन विज्लाल होत म्हणून जे जे भारतांत 
आले त्यांना आपल्या कल्पनेप्रमाणे शुभ जीवन 
जगण्याचे स्वातंत्र्य देऊनहि भारताने आत्मसात 
केळें किंवा आपल्या समाजाचे एक अंग. बनविळें 
पार्शी, यहुदी यांनीं आपलां घम जरी वेगळा ठेवला 
तरी भाषा, रिवाज, पोषाख, ही जीं संस्कृतीची प्रमुख 
अंगे तीं त्यांनी भारतीयांचींच उचलली व द्वैतांत अद्वेत 
त्याप्रमा्ण भारतीयं समाजाचे ते घटकच बनले. 
खिश्चन, मुस्लिम धर्मानुयायांच्या वात्रतींतहि सांस्करातिक 
जीवनांत पुष्कळच एकरूपता निमीण होऊं. शकली. 
या दोन धमीच्या अनुयायांची फार मोठी संख्या 
घर्मीतर केलेल्या मूळ भारतीय़ांचीच हाती. म्हणून 
वंश, भाषा, पोशाख, रीतिरिवाज, व व्यवसाय या 
सर्वे बाबतींत त्यांच्यांत व हिंदूत फरक नव्हता. हिंदू 
व॑ इस्लाम . या. दोन्ही धमोत स्नेह. व. सलोखा 
( 7९००॥118701 ) घडवून आणण्याचा दोन्ही 
घमीतील अनेक संतांनी व सत्पुरुषांनीं प्रयत्न केला; 
एवढेंच नव्हे, तर असा प्रयत्न करण्यांत कांही हिंदु 
राजे ब मुसलमान बादशाहाहि सामील होते. दोन 
समाजांत व संस्कृतींत सभेट व स्नेह घडवून आण- 
ण्यांच काम मुख्यतः संत, तत्त्वज्ञानी, कलावंत व 
विचारवंत करीत असतात. कांही. अपवाद सोडले 
तर राजकारणी पुरुष व. वाणिज्य-व्यापार करणारे 
लोक सांमान्यतः यां कामांत विश्भरूपच होतात ! .... 


खिश्चन धर्माचा प्रसार. त्याच्या अगर्दी प्रारंभा- 
पासून दक्षिण भारतांत झाला हाता. पणःइंग्रजांच्यार 
पूर्वी, भारतावर. त्या धर्मांचे राज्य. असे कधींच 
प्रस्थापित झालें नव्हत. पोतुगीज..वः फ्रेंच, यांनी 
आपली सत्ता भारताच्या कांही भागांवर. कायंम 
केळी हाती व. अद्यापीहि' त्याचे. कांही अवशेष 
अस्तित्वांत आहेत. तथापि, खिश्चन. घरमानुयांयी व 
अन्य घमाचे लोक यांच्यामध्ये सवे. मारतावर आपली. 
सत्ता कायम करण्यासाठी स्परधेचे.व संघर्षाचे. संबंध 


र 


अनुक्रमणिका 


 _ [शसश्चन धमाप्रमाणेंच इस्लाम घर्माचाहि प्रवेश 
 ह्लप्रचषार त्यांच्या अनुयायांचे येथें राज्य होण्यापूर्वी 
1 काष्ठ ऐता. पुढें मुसलमानांनी अहुतेक भारत पादा- 
कनात करून दिल्लीच्या तक्त्कावरून वा अन्य ठिकाणां- 
बहल अनेक शतकें राज्य केळे. हिंदु व मुसलमान 
क्रौब््यामध भारताच्या स्वामित्वाबद्दद दीधे काल 
 हलपो ब संघर्ष सुरू हाता व त्यांच्यामध्ये जित व 
कते ह नातें प्रस्थापित झा लें होतें. इंग्रजांनीं भारतांत 
॥__ हैतपाय पसरण्यास सुरुवात केली, तेव्हां हिंदु व सुसल- 
भान अशा दोघांच्याहि ओसरीत त्यांनी आपलें 
 ।हॉबळे-मांडें ' टाकलें ! 
॥. ऐिंदु-मुसलमान यांच्या धमोत व संस्कृतीत 
_ हमेट वा समन्वय घडवून आणण्याचा अगर दोन्ही” 
हील अवर्ढें चांगळें तेवढें घेऊन त्यांतून, एक निराळा 
श्व धा संस्कृति निमौण करण्याचा प्रयत्न करणाऱ्या 

1 ज्ञद्वापुस्षांच्या परंपरेचा एक प्रचंड प्रवाहहि भारतांत 
४. ह्ार्या वाहत होता ह ख्वरें. वर म्हटल्याप्रमाणे या 
॥__अहापुरुषांत कांही राजेमहाराजे ब बादशहांहि होते 
हि खरे. पण, इतके सर्वे मान्य करूनहि एक गोष्ट 
हष आहे की, हिंदु ब . मुसलमान यांच्यामंधील 
४ हास्हरितिक व विशेषतः धार्मिक भेद इतक्या प्रमाणांत 
1, ४ झाले नाहीत कीं, ज्यामुळें त्यांना आपण एक: 
।. झाहेंत असें वाटावें व त्यांच्यांत अलगपणाची भावना 
॥., शू नये. 

"४. दूर्बेतिहासाची बंधने | 
४८६ धर्मे, शिक्षण व राजकारण या जाबतींत इंग्रज 

४. ह(काररने जी नीति ब धोरण अवलंबिले त्यामुळें 

॥ पा दोन समाजांतील अंतर कमी होण्याऐवजी हळू- 
*पुव्वारी व सरकारी अधिकारी यांनीं या संमाजाला 
हशाच्या सार्वजनिक-विशेषतः राजकीय जीवनापासून 
। झिप. ठेवण्याचा प्रयत्न केला. य देशाच्या साव- 
.क्षमिफ जीवनांत हिंदू अग्रेसर होते व राजकीय 
ष्कथ होते. परंतु यांचा एक परिणाम असा झाला 
क्षी, राष्ट्रीय चळवळीच्या पुनरुत्थानांत किंवा पुन- 
" हुक्लीपनांत हिंदुधमे किंवा हिंदु इतिहास यालाच 


एकू वाढतच गेळें. मुसलमान समाजांतील , कांहीं. 


। ज्ञोबनासे नेतृत्व त्यांच्याकडे होते, हे अगर्दी खाभा. 


साशिक्षिता“मध्यमवर्गाची राज्यनिष्ठा  ( २ ) लोकशाही राज्य! 


मुख्य व महत्त्वाचें स्थान मिळालें. उ०' महाराष्ट्रांत 
लोकमान्यांनी राष्ट्रीय चळवळीची लाट सामान्य 
लोकांपयेत पोहोचावी म्हणून शिवाजी-उत्सव वः 
गणपांते-उत्सव सुरू केले. महात्मा गांधीर्नी खिला- 
पतीची चळवळ केली दं खरें; परंतु त्यांच्या सत्या- 
ग्रही जीवनाच्या साधनेवर व खरूपावर अुद्ध हिंदु 
घर्माचीच छाप अधिक पडलेली होती ही. गोष्ट 
मान्य केली पाहिजे. ह्या सव गोष्टी अश्या रीतीनें 
घडणे एक प्रकारे अपरिहाय हाते असे मानळें तरी 
त्याचा हिंदु-मुस्लिम-संबंधावर विपरीत परिणाम झाला 
हें सत्य आहे. : जी 

पूवै इतिहासांतील घटनांच्या या बंधनांवून भार- 
तीय मध्यमवर्गाचं मन मुक्त कसें होऊं शकेल? 
घर्म, जात, वंश, प्रांत इत्यादि कल्पनांनी 'मध्यम- 
वर्गीय लोकांचें मन इंतर्के ग्रस्त व मर्यादित झालेले 
आहे कीं, त्याला निधर्मी राज्याबद्दल प्रेम वा उत्साह 
कसा वाटावा ? व्यक्तीचे जन्मसिद्ध महत्त्व व प्रतिष्ठा 
यांवर श्रद्धा हा लोकशाहीचा आधार आहे. प्रत्यक ; 
व्याक्ति ईश्वरांश आहे असें आम्ही तत्त्वतः मानतो.  _/ 
पण व्यवहारांत त्याचा कचितच अंमल करतो. न 
आमचा व्यवहार पाहिला तर पावलोपावली धार्मिक 
व. सामाजिक क्षेत्रांत माणसामाणसांमध्ये आम्ही 
कमालीचा फरक करतों. राजकीय क्षेत्रांतहि 
आमची परंपरा लोकशाहीची नाहीं. भारतांतील 
प्राचीन गणराज्यांचा आम्ही अभिमानाने उललेख 
करतो हे खरें. पण तो पुराणवस्तुसंग्रहयांताळ वस्तूं- 
बद्दलच्या आमच्या अभिमानाहून भिन्न नाहीं. 
त्या वस्तूंचा आमच्या सांप्रतच्या जीवनाशी 
कितीसा संबंध आहे १ “ याहि क्षेत्रांत पाश्चात्यांपेक्षा 
आम्ही मागे नाहीं ' असे खतंःचें समाधान करून * 
घेण्यापळीकडे .त्याचा . आम्हांठा . उपयोग नाही... 
आमची राजकीय, परंपरा राजेमहाराजे, सामंत. व. 
सामंतशाही यांचीच बनलेली. आहे. ग्रामपंचायतीत 
जी कांहीं लोकशाही हाती, तीहि आज ठप झाली; 
आहे. आमच्या मध्यमवगौतील गेल्या चारपांच 
पिढ्या व्यक्तीचें स्वातंत्र्य व प्रतिष्ठा यावर आघारलेल्या . 
पाश्चात्यांच्या उदार शिक्षण-(1.100181 एतप&-.. . 
ऐं०1 )-पद्धतींत शेकून बाहेर पडलेल्या आहेत हे खरें 


"परंतु आमचें नित्याचे धार्मिक, सामाजिक आर्थिक,  .. 


)॥ 


स क. 2:::5 
“करखागपघर चस, 


नैवेभरिंत 


वगेरे सार्वजनिक अगर खाजगी जीवन असें आहि 
कॉ, ही तत्त्वें आचरणांत आलेली आम्ही त्यांत 


पहात नाही किंवा आणीत नाहीं. फार तर आणूं 


शकत नाही अते म्हणूं या. ' पुराणांतलीं वांगी 
पुराणांत ? अश्शांतळाच हा प्रकार होतो. आमचे 
ज्ञान केवळ पुस्तकी ज्ञान राहतें. ते जीवनांतील 
अनुभव बनत नाहीं व म्हणून बोलतांना लोकशाही 
व वागतांना हुकूमशाही अशी आमची स्थिति 
आहे. असें आहे म्हणूनच पाश्रात्यांचे अनुकरण 
करून, स्थानिक, सामाजिक, व्यावसायिक व राजकीय 
संस्था स्थापून आम्ही त्या लोकशाही पद्धतीनुसार 
चालविण्याचा प्रयत्न करीत असला तरी त्यांचा 
आजपर्यंतचा अनुभव समाधानकारक व फारसा 
उत्तेजक ,नाहीं. जोपयत आमच्या धार्मिक, सांस्कू- 
तिक, सामाजिक वगेरे जीवनांत लोकशाहीची तत्त्वे 
खोलपर्यंत रुजली नाहींत, तोंपथत वरील संस्थांमध्यं 


.येत आहे त्यापेक्षां निराळा अनुभव येण्याची अपेक्षा 
.करणें व्यर्थ आहे. 
- लोकशाहीचे भावितव्य 


-लोकशाहीचें प्रेमाने स्वागत करण्याच्या आमच्या 
मागौत आणखी एक मोठी अड चण आहे. आमच्या 


-. घार्मिकं, सांस्कृतिक, सामाजिक, आर्थेक वगेरे 
- जीवनांतील “घटक, व्यक्ति ही न राहतां, जात रा!" 


ल्यामुळें आज आमच्या देशांत संस्कृति, शिक्षण व 
संपत्ति यांत विशिष्ट जातींची मक्तेंदारी झाली 
आहे. सावजीनक मतदानपद्धतीवर आधारलेल्या 


: खऱ्या खऱ्या लोकशाही राज्यांत ही मक्तेदारी नष्ट 


झाली पाहिजे, लोकांना स्वत्वाची जाणीव झाली 


असून* आपली स्थिति सुधारण्याला ते उतावीळ 


' झाले आहेत, १ण ऐतिहासिक कार्यकांरणभावार्चे 
- त्यांना ज्ञान नसल्यामुळें सद्यःस्थितीची जबाबदारी 


विशिष्ट सामाजिक घटना व शक्ती * (9008). 
४8००"5 810 1070९8 ) यांच्यावर न टाकता 


'ते विशिष्ट जातीवर टाकतात. अन्य देशांत जे स्थान 
' व जी जबाबदारी वगीची .मानली जाते ती येथें 


जातींची मांनठीं जाते. कारण आमची समाज- 
रचनाच अशी आहे की, तींत वर्ग ( ९1898 ) 4 


4 


जात ( 0958) हे शब्द संस्कृति, शिक्षण, संपात्त 
या दृष्टींनी समानार्थी (591101) 9100ए8 3 आहेत 
महाराष्ट्रापुरतें बोलावयाचे तर संस्क्ाते, शिक्षण व॒ 
संपात्ति या बाबतींत ब्राह्मण व वाणी (भटजी व 
शेटजी ) यांची खाठ मक्तेदारी मानली जाते. 
अर्थात्‌ नवीन लोकशाहीत ती टिकर्णे' शक्‍य नाहीं 
तेव्हां सुरुवातीला तरी या लोकांना लोकशाह्वीबद्दल 
उत्साह वाटगें मनुष्यस्वमावाळा सोडूनच होईल 

असाहि संभव आहे की, या जातींना आपल्या 
प्रगतीचे सव मार्ग रोखलेळे आढळतील. त्यांत 


देशाचेंहि नुकसान होईल. पण त्याचें समाधाने या 


जातींना काय £. आणखीहि. एक शक्‍यता आहे 
५ वाळल्याबरोबर ओलढेंहि जळते ' त्याप्रमाणें जातीचे 
अ काय पाप असेल त्याचें प्रायाश्चित्त त्यांतील कांही . 
लायक व्यक्तींनाच भोगावें लागेल. जर असं घडून 
आर्े॑ तर व्यक्तीला धमेजातिनिरपेक्ष रीतीनें. 
आपल्या गुणाच्या बळावर स्वतःचा विकास व 
उत्कर्ष साधण्याची समान संधि मिळाली पाहिजे 
हदी प्रतिज्ञा व अनुभव या व्यक्तींच्या बाबतींत. खोटा 
टरून ते मनाने कडु बनतील व लोकशाहीच शत्रू 
होतील. कोणत्याहि कारणामुळें असो पण जीवनांत 
निष्फळता सहंन करावी लागल्यामुळे सुशिक्षित 
मध्यमवर्ग ठोकशाद्दीचा दुष्मन्‌ व उंजन्या. किंवा 
डाव्या गटाच्या हुकुमशाहीचा पुरस्कती बनल्याची 
उदाहरगं जगाच्या व आमच्या देशाच्या इतिहासांत. 
अगदीं ताजी आहेत. घभ, जात, वंश, प्रांत 
यांच्या बंघनामुळं व्याक्तित्व विलयाल] गेलेल्या या 
देशांत एक तर लोकशाही ह बंधने नष्ट तरी करील 
किंवा ही. बघनें लोकशाहीला तरी .. पराभूत 
करतील, असेर लोकश्याहींचांच जय. व्हांयचा तर. 
वैयक्तिक, सामाजिक, आर्थिक, राजकीय, धार्मिक, 
सांस्कातिक, राष्ट्रीय, आंतर-राष्ट्रीय जीवनाच्या संव 
अंगांत सेवाच हक्क व स्वातंत्र्य यांच्याकडे. समाने- 
तेच्या भावनेनं लक्ष दिळें पाहिजे. “ मानव. तितका 
सारखा > या निष्ठेन प्रत्येकाच्या सुखदुःखाी सम- 


रस होऊन मानवधर्माची - पताका उंच. उभारली 
पाहिज, 


की 


पर्यायपीतस्य सुरेडिंमांशोः कलाक्षयः टहाघ्यतरो हि दृद्धेः । 


९ जूनला रात्रीं ९ च्या सुमारास गुरुजींना मेघा- 
भुवनांतून इस्पितळांत नेलें. पांढऱ्या शुभ्र चादरीत 
लपेटलेले त्यांचें शरीर स्ट्रेचरवरू्न खोलीबाहेर 
नेण्यांत आल्यावर खोलीतल्या रिकाम्या पडलेल्या 
खाटेकडे मीं एक क्षणभर पाहिलें आणि मेघाभुव- 
नांतल्या त्या परिजातकाच्या खालीं असलेल्या 
कट्ट्यावर येऊन गप्प उभा राहिलो. वर पसरलेल्या 
आकाशाएवढी मोठी पोकळी माझ्या मनांत निर्माण 
झालेली होती. गेल्या तासभर प्रक्षुन्ध झालेलें मन 
जर्से कांहीं एकदम संवेदनाशून्य बनलें होते. अंमळ- 
शाने रिकाम्या आकाशांत. एक एक ढग डोकावू 
लागतो तसे माझ्या मनांत विचार डोकावू लागले, 


अजूनहि त्यांच्याबद्दलच विचार वारंवार मनांत 
येत असतातच. मृताबद्दल मी इतका विचार 
केल्याचा ह्या पहिलाच प्रसंग आहे. त्यांत दुःखाचा 
भाग फार कमी आहे. कांही अमोल गमावल्याची 
जाणीव मात्र फार तीन आहे. गुरुजींच्या जवळच्या 


मित्रांपैकी मी सवीत त्यांच्यापासून दूर. होतो. ,मोव- 


नांचा ओलावा माझ्या ठिकाणी कमी आहे असे 
माश्षे मित्र मानतात. गुरुजीहि.तर्सेंच मानीत असावेत. 
म्हणुन मी त्यांच्या फारसा जवळ जात नर्स, पण 
मी त्यांना खूप न्याहाळलेंळें. आहे. त्यांच्या वर्तना- 
मागचा दृष्टिकोन व त्यांच्या दृष्टिकोनामागची मनः- 
प्रक्रिया समजून घेण्याचा मी प्रयत्न केळेला आहे. 
कर्धी कर्घी मला त्यांच्या द्ेकटपणांचा आणि घुभे- 
पणाचा रागह्ि आलेला आठवतो. पण. मार्झे मन 
,मी गेळे आठ-पंधरा दिवस तपासून पाहात . आहे 


७ 


श्री-ना. ग.गोरे 


गुरुजींचे देहविसर्जन 


---कालिदास 


आणि मला आतां समजून चुकळें आहे. कीं, मला 
कल्पना नव्हती इतर्के. मळा ते आवडत असत. 
त्याच्या मनासारखेंच आपलेंहि मन बंनावे अशी एक 
सुप्त भावना माझ्या मनांत होती. त्यामुळें देह- 
विसर्जनाच्या निणय़ापर्यत ते कां येऊन पोचले असावेत 
त्याविषयीचा अंदाज करता येतो कीं काय ते पाहावे 
म्हणून मी घडपडता आहे. क 
स्ट्रेचरवर आम्ही .त्यांना उचलून ठेवलें तेव्हांचा 
त्यांचा चेहरा मळा आठवतो आहे. त्यांच्या मुखावर 
कोणत्याहि अंतःस्थ संघर्षाचे मळभ. अथवा विषा- 
दाची रेषा मला दिसली नाहीं. गाढ निद्रेत मग्न 
झाल्यासारखे ते दिसत होते. मेघाभुवनांत अशो 
प्रहर आंवतीभौवती वावरणाऱ्या भित्रांच्या हातांवर 
तुरी देऊन आपणं शेवर्टी पसार झालीच या जाणि- 
वेच्या खोडकर आनंदाची अगर्दी पुसट अशी रेषा 
त्यांच्या ओठांच्या आसपास उमटलेली तर नाहीं ना, 
असा मला भास झाला. पण तो भासच होता. शान्त 
झोपी. गेळेला बालकाच्या तोंडाकडे टक लावून पाहिलें 
की तें इसते आहे की. काय असा भास ज्याप्रमाणे 
होतो तसलाच तो भास, अशा प्रकारच्या निर्विकल्प- 
निद्रेवर समाधानाची स्मितमुद्रा सहजच विराजत 
असावी. : 
मृत्यूच्या मांडीवर इतक्या निघोस्तपर्णे त्यांनी 


१... रच ह 
आपलें मस्तक करस ठेवळे १? मला आठवले की, 


नाशिकच्या तुरुंगांत असतांना एके दिवशी संध्या- 
काळीं गुरुजी आणि मी अंगणांत फेऱ्या घालीत 


होतों, सूरयास्ताचा सुमार होता. सूयाच्या अखेर- 


नवभारबें 


अखेरच्या किरणांची तांबूस सोनेरी डून आपल्या 
पंखांवर घेऊन बगळ्यांचे थवे संपथर्णे आपल्या 
घरट्याकडे परतत होते. कित्येक दिवस गुरुजी गप्प 
गप्प होते. अगर्दी थोर्डे जेवत. हशौदाच्या कट्ट्यावर 
एकटेच बसत. त्यांच्या द्ृदयांत कसले तुफान माजले 
: होते कोणास ठाऊक ! मी त्यांना विचारीत होतो : 
£ तुम्ही असं. कां वागतां ? तुमच्या मनांत काय सलत 
आहे?” त्या वेळी मला त्यांनीं जे उत्तर दिलें ते 
मी कर्धी विसरणार नाहीं. ते म्हणाले होते कीं, 


. “झला या जगांत राहावंसं. वाटत नाहीं. फुलाच्या 


पाकळीवरचा दवाचा थेंब सूर्यकिरण पडतांच वाफ 

होऊन जातो त्याप्रमाणं मला इर्वेत मिसळून जावंसं 

' वाटतं, पटकन्‌ ! वाळवंटावर समुद्राच्या लाटा फॅसाळत 

खिदळत येऊं लागल्या कीं वाटतं, जावं त्यांत विरून ! 

सिंधूंत बिंदु लोपू दे, मी बोलतो, हसतो, तो तुमच्या 
आनंदाच्या दुघांत मिठाचा खडा पडूं नये म्हणून, 

पण मला त्यांत खरं सुख नार्दह्दी,? यावर जरा बेळ 

» - __ थांबून मीं म्हटले £ “ जर तुमच्या एकद्शांश मला 
:; - बाणीची वा लेखणीची शक्ति असती, एकदशांद 
म लोकप्रियता असती तर मीं स्वतःला धन्य मानलं 


».  - असतं. ज्यानं तुम्हांला हे सार दिलं त्याच्याशी हा एक 


> प्रकारचा कृतम्नवणा नाही का! ' किंचित्‌ दुखात्र- 
/. ._ ह्यासारखे होऊन ते म्हणाळे : “ हे सारे युक्तिवाद 
-. _ भरी माझ्याशी करीत नाहीं असं कां तुम्ही समजतां 
पण माझ्या मनाची ओढ काय ती सांगितली." आणि 
मग फेल्या मध्येच थांबवून ते क्षीणपर्णे म्हणाले : “आतां 
पुरे, दमल्यासारखं वाटतंय ! ! आणि एकटेच 
ओट्यावर जाऊन ते दूर कोठें तरी पाहात बसले 


त्या वेळी आणि त्यानंतर मला अनेकवार. 


न < :बोटलेळे॑ आहे की हा जीव येथला नव्हेच! 
2.” आमच्या गणिताने ते चालत नसत. त्यामुळे पंरि 
>: ':स्थितीविषर्यी' ज्या प्रतिक्रिया, लहरी आमच्या मनांत 
*»५:..:/निर्मीण होत, त्याहून अगदी वेगंळ्या लांबीच्या. व 
217 "तत्रितम आंदोलनाच्या लहरी त्यांच्या मनांत निमाण 
, “होत. हे मी प्रत्यक्ष पाहिळेळें आहे. माझ्याहून 


८. " :विंद्वांन्‌, माझ्याहून प्रतिभावाच, माझ्याहून क्तब- . 


व ह गोर, माझ्याहून निर्मळ अर्शी कित्येक माणसें सुदै 
ह: आने:मला भेटलेली आहेते. ती माझ्याहून एक- 
रि दोन अथवा दह्या पट श्रें्ठ आहेत याची जाणीवहि 


मला झाळेली आहि.. पण त्याच वेळी असेहि वार्ट- 
लेळें आहे की आपण प्रत्यत्न केला तर हे अंतर 
तुटूं शकेल, पण गुरुजींच्या बाबतींत ही “ हून '- 
ची अथवा “' पटीची ” कल्पना येत नसे. कारण त्यांचे 
“ मूलद्रव्यच ” वेगळे आहे अशी माझी अली- 
कडे खात्री होत चाललेली होती. त्यांच्याकडे 
पाहिल्यावर मुळांत मानवी घाठु असलेला एक 
जीव अतिमानव होण्याचा प्रयत्न करीत आहे असे 
न वाटतां, मुळांतच अतिमांनवी द्रव्य असलेला 
कोणी जीव विसदद मानवी व्यवहाराशी अनुसंधान 
राखण्याची घडपड करीत आहे अर्स वाटे. त्यांचे ते 
उसासे, ते अश्रू, ती विकलता, ती उत्कट्ता, तो 
आनंद या वैसाइझ्यांतून निमाण होत असेल काय ? 
प्रौढ मनुष्य ल्हानांत बसून खेळतो, बागडतो. कंटा- 


ळून उठण्याचा बेतांत असतांना मुलांनी आग्रहच 


केला तर आणखी जरा वेळ त्यांच्यांत रमल्यासारखे- 
हि दाखवतो. पण मग एक क्षण असा येतो की 
त्याच्याने राहावत नाही, आणि * बस्स झालं ? 
म्हणून तो उठतोच., ९ जूनला गुरुजींनी ठरवलं 
असावं .की, “ आतां बंस्स झालं. ! प्रकृति आंणि 
परिस्थिति यांच्या विसंगत तारा जुळवून घेण्यांचा 
हा खेळ मला बंद केलाच पाहिजे. 


खेळ सोडून जाण्याचा' हक्क मनुष्याला आहे 
किंवा काय असा प्रश्न उपस्थित केल्यास त्याचे उत्तर 
देणे कठिण आहे. पण माझ्यापुरतं मी असे म्हणेन 
की, मनुष्याला तो हक असावा अर्से म्हणणाऱ्यां- 
वे्की मी एक आहे. अर्थातच खेळांवून मध्येच 
उठून जाणारा त्रागा करतो आहे कीं काय, भ्याड- 
पणामुळे. त्याने हा निर्णय घेतलेला आहे कीं कायं, 
त्याची बुद्धि पक्क आहे की. अपारिपक्क बुद्धीची ती 
एक. केवळ लहर आहे, यांचा विचार अवश्य करावा 
लांगेळ, केवळ अत्यंत बुद्धिमांन्‌, अत्यंत कतेबगार. 
आणि अत्यंत. प्रतिभावान माणसांना सहज मरण 


_येईपयेत कार्य करीतं राहतां येईल असे. हे जग असळे, 


तरी आपंणाला हे मान्य करावे लागेल कीं. ज्या 
व्यक्तीला बुद्धि, कतृत्व व प्रतिभा यांच्याबरोबरच 
आत्यंतिक व सर्वस्पर्शी सहानुभूतीची देणंगी प्राप्त 
झालेळी आहे, तिला फार . क्राळपेर्येत जगावेसे 
वाटण्यासारखे हँ जग नाही, आपण. संख्येने . इतके. 


ऱ्य क लिओ र 


आहोत कीं आपल्यापुढे गुरुजींसारख्यांचा टिकाव 
लागणे कर्से शक्य आहे ! त्यांच्यासारख्या अति- 
संस्कारी व्यक्तीला हारच खावी लागणार ! मग ती 
पराभवाच्या विषादानें हारपळून कार्यविसर्जन तरी 
करील अथवा इंसतमुखाने देहाविसर्जन करील. 


गुरुजींनी दुसरा मार्ग पत्करला. 


गुरुजींनी देहृविसर्जन करावयाचा निर्धार केला 
हे कळल्यानंतर मला ज्ञानेश्वरांची आठवण झाली. 
समाधिस्थानावर शिळेचा दगड बसविण्यासाठी त्यांनी 
जेव्हां नित्रत्तिनाथांना सांगितलें तेव्हां ज्ञानदेवांच्या 
मनांत काय विचार आळे असतील आणि निदृत्ति- 
नाथांना कोणता प्रेंच पडला असेल याची मी कल्पना 
करूं लागलो. निवृत्तिनाथांनी ह॑ओळखलेंच अस- 
णार कीं ' ज्ञानदेवांचे ऐहिक कार्य संपलेळें आहे. 
त्यांना जे कांही. जगाला सांगावयाचे होत तै सांगून 
झालेळें आहे. आतां यानंतरच त्यांचें जिर्णे म्हणजे 
कंटाळा येईपयेत पुनरावुत्ति-- प्रत्यक्ष ब्रद्माचा बुवा 
बनवण्याची जनतेला दिलेली संधि. या कल्पनाच 
ओंगळवाण्या होत्या, म्हणून “ ज्ञानदेवांचा आत्मवि- 
लोपनाचा निर्णय तर्कशुद्ध आहे, ऐहिकांतील त्यांच्या 
चाकरीचा काळ संपलेला असल्याकारणार्ने त्यांना 
निवृत्त ह्वेण्याचा हक आहे ” हे निवृत्तिनाथांच्या 
बुद्धीला तत्काळ पटले असणार. परंतु प्रत्यक्ष धाकट्या . 
भावाच्या समाधीवर दगड लोटावयाचा होता ! येर्थे 
तकौतीत अश्या स्नेहभाअनेला लगाम घालण्याचा 
प्रश्न येतो. पण निवृत्तिनाथांची थोरवी ही कीं बंधु- 
प्रेमाचा ती दुर्दैम भावनाहि त्यांनी आवरळी आणि 
आपल्या हातांनी समाधीवर शिला ठेवून शानंदेवांना 
त्यांनी निशेष दिला. भेघाभुवनांत गुरुजी ज्या. 
आम्हां मित्रांत राहात होते, त्यांच्याबद्दल गुंरुजींना 
. ही खात्री नसावी, नव्हतीच. म्हणून आपल्या जीवन- 
नाटिकेची समाप्ति त्यांनीं आपल्या हातांनींच पडदा 
पांडून केली. त्यांना निदृत्तिनाथांच्या जार्गी असणारे 
पू, विनोबा जर जवळ असते तर पडदा ओढण्याचे 
काम करण्याची त्यांनी त्यांना विनंति केली असती 
आणि कदाचित्‌ विनोबांनी ती मान्यह्ि केली असती. 


_ ते रड्ये-रडवे द्वोते असां त्यांच्यावर. आंरोप 
करणारे जे लोक आहेत, ते हॅ कबूल करणार नाहींत 


षु 


ह 


गुरुजींचे देहविसर्जन 


कीं गुरुजी समाघानार्ने निघुन गेळे, गुरुजी रडत, 
खूप रडत यांत शंकाच नाहीं. मी तर अर्से म्हणेन 
कीं ते वरून हसत असतांना सुद्धां आंतून रडत 
आहेत कीं काय असें वाटण्याजोगें कांहीं तरी त्यांच्या 
बाह्यात्कारी आनंदांत असे. पण ते रुदनवादी नव्हते 
आणि कर्मसन्यासवादीहि नव्हते. त्यांच्यासारखा 
निरलस आणि कड्ृर कमेयोगी तथाकथित कर्म- 
वाद्यांतहि आढळणें विरळा. जीवनाच्या तलखींतून 
दोन थंडाव्याचे क्षण इतरांना मिळावे म्हणून त्यांनी 
आपल्या जीवनाचे घट सढळ हातार्ने समाजाच्या 
ओंजळींत ओतले. द्यावे, निःशेष आणि बिनशते द्यावे: ' 
हा त्यांच्या जीवनांतला स्थाया भाव हाता. आपला 
जीवनरस गुरुजी एकाद्या कायीत ओतीत असले 
म्हणजे स्तनाला मूल बिलगल्यावर मातेच्या मुखावर 
समर्पणांतून प्राप्त होणारी जी संतृष्ति विलसूं लागते, 
ती गुरुजींच्या मुखावर मीं अनेकवार पाहिलेली आहे. 


या इत्तीचा स्त्रीत्वाशी कांहीं स्वाभाविक संत्रंध 
आहे कीं काय तै मला ठाऊक नाहीं, पण शंका 
येते कीं असावा. गुरुजींच्या आचरणांत स्त्रीत्वाच्या 
छटा लक्षांत येण्याइतपत .ठळकपणार्ने दिसून येत. 
त्यांना आईचा जो विलक्षण प्रभावी सहवास 
लाभला त्यामुळे गुरुजींचे खूपच परिवर्तन झालें 
असावे. पण खास त्यांचं अर्धे कांह मूलद्रव्य असावे 
अर्से वाटते खरे. व्यक्तीची संपूर्ण बनावट कशी 
बनते हे शास्त्राला अद्यापि न उलगडलेले कोडं 
आहे. परिस्थितीतून मानव निमीण होतो हा मार्क्स- 
वादांतील सिद्धान्त एक कामचलावू सिद्धान्त एव- 
ह्याच अर्थी मान्य केला पाहिजे. तुमच्या-माझ्या- 
सारखी सर्वे सामान्य माणसे या तिद्वान्ताच्या चोक- 
टीत बहुतांशी बसतील. पण असामान्य माणसांना. 


त्यांत बह्वूं लागे तर * अत्यतिष्ठत्‌ दशांगुळम्‌ 
असाच प्रकार होणार, आजकाल आक्रमकवृत्तींचा ._ 


बाडिवांरं माजलेला असला, तरी शामक उपचारांची 


मातब्वरी फार मोठी आहे. शोषगाला तत्पर अस-  ' पि र 
लेल्या समाजांतुन अर्पगाची भावना टप्त होत आहे; . 


संपादन होतें आहे ते संहारासाठीं, संभाळण्यासांठीं_ . 
नाहीं; ह जसजसे प्रत्ययास येत गेळें तसतसे गुरुजी 

अधिकाधिक मातृप्रश्ात्ते बनत गेळे असावेत... 
र क 


अनुक्रमणिका 


,'' नवभारत 


मांगल्य, छुत्चिता, पावित्र्य, स्नेह्द या सर्व मूलतः 
घारणात्मक प्रवृत्ती आहेत, मातूसुलभ प्रदृत्ती आहित. 
विरोधी शक्तीशीं त्या दोन हात करीत नाहींत अर्स 
नाही, करतात. अत्यंत निकराने करतात. गुरु- 
जीनींहि विरोधी शक्तीशी अत्यंत निकरांच असे 
अनेक लढे केळे, पण त्यांत सुद्धां स्वविसजनाची मातर” 
प्रवृत्तिच अधिक प्रेमाणांत आढळून येते. अगर्दी 
तेळ संपेपर्यंत आपल्या जीवनाचा दिवा सतत प्रज्व- 
लित ठेवावा ही मनांतली इच्छा. सर्वच थोर समाज- 
सेवकांत ही आत्मदानाची इच्छा आढळून येते. तथापि 
गुरुजींचे वैशिष्ट्य हे. कीं त्यांच्या आत्मदानांत एकं 
प्रकारची आतुरता असे, अपरिमितपणा असे आणि 
आपल्या जवळचें सर्वस्व देऊन * निघून जाण्याची 
असाधारण ओढ दिसून येई. 


मरणाधीन होतांना गुरुजी कृतार्थ झालेले होते 
काय १ या प्रश्नाचे उत्तर नाहीं अर्सेच द्याव, लागेल. 
मग कृतार्थ नसलेल्या माणसाला समाधान कोठून ? 


ल 


उमर खय्यामच्या अप्रसिद्ध रुबाया 


अशी इंका उत्पन होते. माझी अशी कल्पना आहे 
की, समाधान हें जसें कृतार्थर्तेवून निमौण होतें तर्सेच ते 
कृतप्रयत्नांतूनह्ि निमीण होते. कृतार्थ बनर्णे ही दैवा- 
यत्त गोष्ट आहे; कृतप्रयत्न बनर्णे ही स्वायत्त गोष्ट 
आहे. ती त्यांनीं साधली होती. आपल्याजवळ 
देण्यासारखे अ कांही हेते ते सांर देऊन झालेले 
आहे अशी सचना ज्या क्षर्णी त्यांना मिळाली, 


६ मधु मागसि माझ्या सख्या परी 
मधुघटा'े रिकामे पडति घरी ! य 


हा साक्षात्कार त्यांना ज्या क्षर्णी झाला त्याच 

क्षणी आपल्या देहाचा रिकामा झालेला घट जन- 

तेळा मोह पाडण्यासाठी दृष्टीसमोर न ठेवतां तो 

फोडून टाकण्याचें त्यांनी ठरवले असावे... ही जाणीव 
अनेकांना होत असेळ, पण ती जाणीव झाल्यानंतर 

तदनुसार आचरण करणारे क्कचित्‌, गुरुजींचे अनन्य- . 
सामान्यत्व यावरूनहि सिद्ध होते. 


. फिट्झगराल्डने केळेला, उमर खय्यामच्या झवायांचा अमर अनुवाद ( इ. स. १८५९ ) जग- 
त्यासिद्ध आहे. फिट्झगराल्डने अनुबादिलेली प्रत उमर खय्यामच्या मृत्यूनंतर म्हणजे इ. स. ११२२ नंतर 


३२८ वषीर्नी लिहिली 
यांची आज उपलब्ध अस 
वषीनीं आहे. फिट्झगराल्डने वा 


(१५ एप्रिल १९५० ) पुस्तकपरीक्षणांत 


: द्वेव असा एकहि गुलाब जन्माला घालीत नाहीं 


गेली होती. अगदीं अलीकडे 
छेली सवीत प्राचीन प्रत ती हीच. हिचा 
अन्य कुणीहि अनुवाद 
या झुजरायांपैकी एका स्त्रायाचा सरळ साधा शब्दार्थ 

दिलेला आहे. तो शब्दार्थ असा : 


याहूनहि प्राचीन प्रत उपलब्ध झालेली आहें, रुवा- 
काल उमर खय्य़ामच्या मृत्यूनंतर १२८ 
न केलेल्या अश्या आठ रुबाया या प्रतींत आहेत. 
€ अिलस्ट्रेटेड लंडन न्यूज़ या साताहिकाच्या 


की. ज्याच्या पाकळ्या गळून अखेर त्यांची माती 


होत नाहीं. जर मेघांनी पाण्याप्रमाणे ही मातीच वर क्ोषून घेतली असती तर आपल्या प्रियजनांच्या 


रुधिरधारा*च कल्पान्तापर्यंत 
या स्त्रायाचा कांदींसा 


आकाद्यांतून कोसळत राहिल्या असत्या, 0 
सैर असा अनुवाद खालीं केला आहे: 


६ शत गुलाब फुललें--धुळींत मिळुनी गेले: 
या कणांकणांतुनि जीवनसागर थिजले 
जरि वरुण घनाचे इर्थे भरुनि घे कुम्भ 

: तरि घार निरन्तर रक्ताश्रूंची चाळे 


«- 


--ऱप्रा. देवदत्त दाभोळकर 


६७ 


अनुक्रमणिका 


त्याच अज्ञाताच्या पाया 


अवचित भेटे आज 
ह्रवर्ले सुख माझें 
समाधान अंतरांत 
डोळां ताफल्य विराजे 


आतां माझीच वेदना 

घेते निरोप दुरून 
अश्रद्धेची पळवाट 

जाय हळूंच लोपून 
मंगलाचे शब्द कांही 

मंजुळती माझ्या कार्नी 
अंध भविष्य उजळे 

झुद्ध संकल्पाच्या शञार्नी 


कलंदरी गीत खुळे 
पळे ओठांतून दूर 

माझ्या प्रतिभेत नवे 
मानव्याचे रागसूर 


अर्वे. जडवी. सार्थक 

- माझ्या. सुखाची किमया 
आणि ओवी कृतशता 
,त्याच अज्ञाताच्या पायां 


- पुरुषोत्तम पाटील 


६१. 


सरण 


संपला प्रवास 
अखेरली वाट 
जीवनाचा. थाट 
राखाळली. 


संपल्या यातना 
संपल्या याचना 
सकल भावना 
 संपुष्टल्या ! 


आशा-आकांक्षांचे 


मंनोरथ मूर्त र 


पूर्ततेस शर्थ 
नलगेच. 


_ युगाचा हा पांथ 


पहुडला शासेत 
उद्यांसार्ठी खंत 
स्थिरावली ! 


आणि तयालागी 
शेज सरणाची 
असो लांकडाची 
'चेदनी वा ! 


3 


जनतः' 


“म्गणेखील 
गेद्ब 
ल्या 


क साब 


महाराष्ट्राचे आधुनिक काळांतील संत-व-भक्त- 
कवि श्री. सानेगुरुजी यांनीं ता. ११ जत रोजी 
|) 


_इहदळोकचा निरोप घेतला. ' मानवतेचे राखगदार 


९ 


म्हणून संपूण अर्थानें जर कोणाला संत्रोधावयाचं 
असेल तर तै पू. सानेगुर्जानाच हाय. त्यांचें साहित्य 
याच मानवप्रेमानं रसरसलेळे॑ आहे. “ इ्यामची 
आड ” ही त्यांची आत्मचरिलात्मक कार्दंधरी तर 
मराठी भाषेचें एक चिरंजीव लेगेच बनली आहे. 
त्यांच्या “ पत्री ” तील भावभक्तीचे पाझर खरो- 
खर संतकवीच्या काव्यांची अर्वांचीन काळची 
प्रतीके होते. महाराष्ट्राच्या भक्तीचे आणि सत्प्रवृरत्तींचे 
ते खरे रखवालदार होते. त्यांच्या निधनाने एक 
सामथ्यैद्याली मंगलशाक्ति अंतर्धांन पावली आहे. 
पण महाराष्ट्राच्या या आणीबाणीच्या काळांत तें 
मंगळ चैतन्य अमूर्तप्गेहि महाराष्ट्रीय आत्म्याचे 


५.५ 


कल्याणच चिंतीत असणार याबरद्दळ कोणालाहि शका 


वाटणार नाहीं. 
कै. साने गुश्जींना जे भावपूर्ण श्रद्धांजली अपण 
केळे गेळे आहेत ते ज्यांच्या पहाण्यांत आले अर्स- 


- तील त्यांना, महाराष्ट्राचे हृदय या. करुण घटनेने 


किती हेलावून गेलें आहे, याची . कल्यना आली 

असेल. त्या श्रद्धांजळीपैकीं कांहीं पुढे दिले आहेतः 
५ अमृतस्ये पुत्रा : ' 

५: सानेगुरुजींचा मृत्युलळख लिहिण्याची पाळी 

यावर येईल अशी. कल्पनाच होऊं शकत नव्हती. 

-रन रारीराने ते मजबूत होते आणि वयाने लहान 

'मंतेम पनास वीचे वय असेळ, पण एव- 

गानी केवढी प्रचंड कामगिरी केली ! महा- 

॥ळ संबंध तरुण पिढी त्यांनी आपल्या 


१ सार-संकळन 


के, सानेगुरुजींना.श्रडांजलि 


विचाराने भारून टाकली. बालगोपालळांना वेड 
लावलें. 

५ रामकृष्ण, रवींद्रनाथ आणि गांधी या तीन 
त्यांच्या देवता होत्या. तिघांचे अंश त्यांच्या ठिकाणीं 
उतरले होते. | र 

: सदा येतां जातां उंठत बसतां कार्य करितां, 

सदा देतां घेतां वदर्नि वदतां ग्रास गिळितां ट 

चोवीस तास परार्थाशिवाय ज्याला दुसरे चिंतन नाहीं 
असा हा पुरुष होता. 

६: त्यांचा पिंड राजकारणी नव्हता, पण गरिबां- 
च्या तळमळीने त्यांना राजकारणांत पडावे लागे, . 
बोलावे लागे, लिहावे लागे. त्याच तळमळीने त्यांना 
समाजवादी बनविले. वस्तुतः ते समाजवादी म्हणण्या- 
पेक्षां समाजसेवी होते. त्यांचा विद्याळ आत्मा 
सगळ्यांचे गुण घेगारा हाता. भलेपणा जिर्थ जिथे 
आढळला तेथून त्यांनीं तो उचलला. 

८८ साहित्य तर त्यांनी अपरपार लिहून ठेवलें 
आहे. तरी पग खतःला ते साहित्यिक समजत नसत. 
लिहिल्याशिवाय, . बोलल्याशिवाय  राइवत न्‌से 
म्हणून ते लिहीत आणि बोलत. दीनांचा कळवळा 
त्यांच्याकडून साहित्य वदवीत होता. 

“ तुकारामांदिकांच्या मोर्लिकत मी त्यांची 
निःडक गणना करतो. त्यांना योग्याची समता 
ळाभली नव्हती. पण त्यांची उत्कट आतेभक्ति 
होती. “परपीडक तो आम्हां दावेदार' अशी त्यांची 
मनोभूमिका होती. त्यामुळें रागंद्वेषहि त्यांचे प्रबळ 
होते. पण ते सारे देवाच्या चरणीं वाहिलेले होते. 

“ १३२ साली पुळे नजेलमध्ये त्यांचा-माझा प्रथम 
परिचय झाला. पाहिल्या भेटीत गाढ मेली अनुभ- 


&््र.. 


अनुक्रमणिका 


के, सानेगुरुजींना श्रद्धांजल 


वली, तिला कारण कांहींच नाहीं. अज्शाच कांहीं 
अनुभवांवरून मी पूवजन्माची सिद्धि.करीत असतों. 
तो त्यांचा स्नेहभाव उत्तरोत्तर हृढच होत गेला. 
त्यांचा तो माझ्यावर फार मोठा अनुग्रह होता 

“६ त्यांच्या मरणावर माझा विश्वास बसत नाही. 
हं त्यांनी एक नाटक केळे आहे अठ भी समजतो. 
£ अमृतस्य पुत्रा: 
आहे. 


-र्‍आच्ायं विनोबा, पवनार, परंधाम. 
ता. १२-६-५०. सर्वोदय ? (जून) वरून. 
* सच्चःत्राची स्फूर्तिज्योत ! 

“ वूवे पाकिस्तानांतलळा दोरा संपवून काल 
कलकत्त्याहून परत येत असतांना विमानांत वतमान- 
पत्रांतील सानेगुरुजींच्या अकस्मात्‌ व दुःखद मृत्यूची 
वार्ता वाचली, गुरुजींच्या मृत्यूमुळें महाराष्ट्राला जें 
अपार दुःख झालें आहे व त्यानें ज्या रीतीनें ते प्रगट 
केळ त॑ अगदीं स्वाभाविकच होतें. गुरुजींनी 
आपल्या प्रेमार्ने . व सेवाभावार्ने महाराष्ट्राला-- 
विशेषतः महाराष्ट्रांतल्या तरुण पिढीला-आपलें केलें 
होते व संर्वस्वी वेडें बनविले होते. गुरुजींच्या 
मृत्यूमुळे महाराष्ट्रांतील सः्चरित्राची स्फूर्तिज्योत 
मालवली आहे, मंगळ जीवनपथावर अंधार पडला 
आहि यांत संदाय नाहीं. त्यांच्या मृत्यूने महाराष्ट्राचे 
म्हणजे भारताचे फार मोठें नुकसान झालें आहे.” 


--श्री. शंकरराव देव, नवी दिली, १३1६1५० 
नवशाक्ति (१८1६५० वरून ) 


महाराष्ट्रांची प्रचंड भांवशाक्ते 
“ आपल्या संस्कृतींत असा. दंडक आहे कीं, 
' संन्याशाच्या मरणाचे वेळीं ,अश्रू ढाळावयाचे नस- 
तात व. संताच्या नियाणाचे वेळीं दुःख व्यक्त 
'क्रावयाचें नसतें 
“ आपणे : अवतार मानतो. अवताराचे महत्त्व 
त्याच्या जन्मदिवसांत असतें. पूर्णानें . अपूर्ण होणें 
'ईँअवताराचें वैभव असतें .म्हणून त्याचें महत्त्व 
जन्माने ठरते. याउलट संताचे. माहात्म्य त्याच्या 
नियीणाच्यां दिवसांत असतें. संत हा मनुष्य असतो. 


द्द 


? ही त्यांची वास्ताविक पदवी. 


तों अपूर्णतेनेंच जन्माला आलेला असतो, पणं सांधं- 
नेने . पूण हाऊन मरतो. म्हणून त्याला मृत्युदिन 
महत्त्वाचा, साने गुरुजी सामान्य जन्म घेऊन. आज 
संतांच्या नामावलींत जाऊन अमर झाले आहेत. 

“ गुरुजी हे महाराष्ट्राची प्रचंड भावशक्ति होते. 
महाराष्ट्राच्या इतिहासांत भावनेची एक अथांग 
शक्ति होती. ती आज लोपत आली आहे. ती 
नाहीशी करणारा बुद्धिवादी संप्रदाय कित्येक शतकें 
वाढतो आहे. त्यामुळें. महाराष्ट्राचं खूप /उकसानं 
झालें आहे. गुरुजींचा मोठेपणा प्रचंड भावसामथ्योत 
व प्रेमसामर्थ्यांत आहे. 


“ गुरुजींएवढी भावनेची शद्धता इतर कुणालाहि . 


नव्हती. हा पुरुष मनाने इतका विशाल होता कीं, 
प्रांतांचे व पक्षाचे पाश त्याला बांधू शकले नाईत. 
ते झुद्ध प्रेम करणारे होते म्हणून संत ठरले. त्यांचे 
प्रेम ही महाराष्ट्राला मिळालेली देणगी आहे. 

“: आजचा दिवस शोका'चा नाहीं, अंतःकरणाच्या 


शुद्धीचा आहे. चितेला साक्ष ठेवून आपण म्हणूं या 


की, त्यांनीं पेटविलेली प्रेमाची. ज्योत आम्ही विझू 
देणार नाहीं. आमच्या प्रेमाने ता तेवत ठेवूं... _ 

“ साने गुरुजींचे प्रांतमारतीचें स्वप्न ही त्यांची 
सर्वोत्तम देणगी आहे. या प्रांतमारतीमधून सांस्कु- 
तिक पुनरुत्थान घडवून आणण्याची त्यांची मनीषा 
हाती ी 
: -ण्आंचाय भाग३त (श्री. साने गुरुजींच्या 
उत्तरक्रियासमर्यी केलेल्या भाषणांतून, “ नवशक्ति ? 
१२1६1५०) 

“ भगवंताची 'चालती-बोलती करुणा ? 
“ आंधुनिक महाराष्ट्र हा हृदयर्हन बुद्धिवाद आणि 


थ्येयविमुख व्यवहारवाद यांच्या आहारीं गेलेला न 


असून, त्याच्या ठिकाणीं जीवनाला कळां व ओप 
आणणारी दिव्य श्रद्धा कमी प्रमागांत आहे, असा 
ज्यांचा ग्रह झालेला असेल, त्यांना सानेगुरुजीचे 
चारित्र्य व व्यक्तित्व हें चालतें-बोलते उत्तर आहे 
आधुनिक महाराष्ट्राची श्रद्धा ब उज्ब्वळ “निष्ठा गुरु- 
जींच्या ठिकाणीं साकार झालेली होती. स्वतः 
अविचल असणाऱ्या जाज्वल्य निष्ठेंत पर्वतदेखील 
हलविण्याची शक्ति असते. सार्वत्रिक संशयवाद ब्र 
अप्रतिष्ठित प्राणहदींन तर्कवाद यांनी झपाटलेल्या 


रे 


नेवैभारते 


बुद्धिजीवी वगाला सोज्ज्वळ निष्ठेची व उदात्त श्रद्धेची 
दीक्षा आपल्या स्फूर्तिमय व पराक्रमपूर्ण जीवनाने 
पटवून देणारे सानेगुरुजी आधुनिक महाराष्ट्राच्या 
सावजनिक जीवनांत एक अपूव गोंडी व आत्मप्रत्यय 
निमीण करून गेले, करुणेला पीवूषाची उपमा दिलेली 
आहे. करुणा हें सृष्टींचं पोषण करणारें तत्त्व आहे. 
मत्ये लोकांमध्ये अनंत जीवनाची आह्या उत्पन 
करणारें तें अमृत आहे. भगवंताला तुलसीदासांनी 
£ कारण-रहित कृपाल ? म्हटले आहे. तो दयाघन 
. आहे. करुणांमय आहे. त्याच्या अनुग्रहाला कारणा'ची 
अपेक्षा नाही; पात्रतेची चाड नाहीं. या मर्त्य लोकांत 
अमृताचा रस सगळी कडे व्याप्त व्हावा म्हणून अखिल- 
मंगलकारक प्रलयंकर शिवाने स्वतः हालाहल प्राशन 
करून प्राणिमात्रांना जीवननिष्ठेचे वरदान दिले. 
भगवंताच्या या निरपेक्ष अक्षय्य जीवनदायी करुणा- 
पीयूषाळा आयतन इव होते. आमच्या गुरुजींची मूर्ति 
-त्याने करुणेच्या मुर्शीत,”ओतली. गुरुजींची करुणा 
अपार होती, अनावर होती, 
गोल्डस्मिथ. म्हणतो : 185 119. ४४५४७ ९!€ 
लका! 0९४81). आमच्या गुरुजींचे हें शील 
होतें. पाण्याला जसा वाघ आणि गाय हा भेद माहीत 
नाहीं, त्याचप्रमार्णे निहतुक आणि निरपेक्ष करुणेला 
कुठल्याहि भेदभावाचा विवेक करायला सवड नाहीं. 
दान, दारिदी, गांजलेला, नाडलेला माणूस जेथ जथे 
असेल, तेर्थे तेथे गुरुजींची करुणा सहसघारांनी 
फुडून निघत असे. तिला क्षेत्राची मयोदा नव्हती; 
मतभेदांची बाघा होत नव्हती; शुष्क सिद्धान्तवादांचा 
प्रत्यवाय खपत नव्हता. मातेच्या वत्सलतेने ओथं- 
बलेल्या विधात्याला. वात्सल्यांची आदर्शमूर्ति निमाण 
करावीशी वाटली. त्याने सानेगुरुजींना जन्म दिला. 

-- अहाराष्ट्रांतीळ तरुणांनी व तरुणींनी पूज्य 


9 गुरुजी म्हणून ज्या एकाच थोर व्यक्तीला गौरविले, 


तिंच्या ठिकाणीं :आचारयौरचे मागदर्शकत्व आणि 
मातेचे वात्सल्य यांचा अपूर्वे मनोर संगम 
झाळेला होता. गुरुजींच्या वाणीने व लेखणीने 
अखंड अमृंतरसिंचन करून महाराष्ट्रांतील लक्षा- 
वधि कोमल रोपट्यांचे॑ मोठ्या जिव्हाळ्याने व 


“. निष्ठेने संगोपन आणि संवर्धन केलें. गुरुजींचा तल्लख : 


अदम्य होती. ' 


व तुफानी स्वभाव स्वतःचा जीव पाखडून दरा” 
दिह्यांमध्ये रान उठवायला मोठा अनुकूल होता. परंतु 
त्यांच्या वाणीच्या व लेखणीच्या द्वारें त्यांच्या करुणा- 
घन अन्तःकरणामधून होणाऱ्या अखंड अम्ृतलावा- 
मुळें त्या रानाला नंदनवनाचें दिव्यत्व प्राप्त होत 


“: सानेगुरुजींच्या रूपाने महाराष्ट्रांत अवतरलेल्या 
भगवंताच्या जिवंत, बोलत्या-चालत्या, अपरंपार 
करुणेला शतशः प्रणाम असोत.” 

--आाचाये दादा धर्माधिकारी 
नागपूर*१२॥६॥५ ० ( “तरुण भारत? १४1६1५० ) 
: चिंता करितों विश्वाची ! 

“, , ,दुःख, दैन्य, अन्याय यांचा तीन्न तिटकारा, 
५ आई, चिंता करता विश्वाची ' अशी रामदासा- 
सारखी वृत्ति ! काय देऊं! बुद्धि, मन, प्राण काय 
पाहिजे ते देतो. पण माझे गरीब देशबांधव सुखी व्हावे 
ही तळमळ... 

६ ,.काव्य आणि कारुण्य यांचा गंगा-यमुनांचा 
प्रवाह म्हणजे जणुं सानेगुरुजी ! अनुपम माघुरी, 
आणि साधुवादाचा दिव्य स्वाद चाखावयाचा 
असेल तर सानेगुरुजींचे लेख व ग्रंथ वाचावे ! तरु- 
णांना केवढी देणगी त्यांनीं दिली आहे! कणाकणाने 
हा पुरुष या देशासाठी अक्षरशः झिजळेला आहे. 
हजारो व्यथित व शीण हृदयांना याने नवजीवन 
दिलें आहे, उत्साहाची. कारंजी उंच उडविली 
आहेत. 'वाड्ययं तप उच्यते. ते तप आचरणारा असा 
तेजस्वी, तपस्वी क्वचित्‌ पाहावयास मिळतो. मानव- 
तेच्या सेवेळा. तन-मन-धन वाहिलेला असा पुजारी 
दुळुम ! एंक सानेगुरुजी गेले. पण अनेक. सांन- 
गुरुजी निमाण करण्याचें सामथ्ये असलेळे ' आपलें 
दिव्य वांढ्ययय पुढीलांसाठीं ठेवून गेळे! शोक 


“केळेला साने त्यांना आवडणार नाही ! :हातपाय 


गाळून बसलेले त्यांना पाहवणार नार्ही ! * सवे 


भद्राणि पश्यन्तु । ' झाल्याशिवाय त्यांच्या आत्म्याला 


शान्ति व विश्रान्िति कोठली ! 
॥ णम. म. दु. वा. पोतदार, 
“ नबयुग ' (ता. १८-६-१९५०) वरून 


शी 


गांधीजी आणि जातीय भेदभाव 

गांधीजींचे एकेकालचे खाजगी 'चिटर्णास श्री. 
चंद्रशांकर  झुक्ळ यांनीं गांधीजींचे दोन 
संवाद गुजरातच्या ( ' सस्तुं साहित्यवधक मंडळ, 
भद्र, अहमदाबाद? या संस्थेने चालविलेल्या ) 'अखंड 
आनंद ? ( जून ) मासिकांत दिळे आहेत. त्यांपैकी 
एकांत गांधीजीनी हृरिजनसेवकांना उद्देशून काढ- 
लळेळे उद्गार आले आहेत. वऱ्हाडातील मोरसी 
गांबीं ता. २१-११-१९३२ सालीं हें भाषण 


झालें होते त्यावरून ब्राह्मण-ब्राह्मणेतर वादासंजंधींचे 


गांधीजींचं म्हणणें असे आहे : 
६: ब्राह्मण-ब्राह्मणेतरामधील भेदभाव अस्पृत्यर्ते- 


तून उत्पन झालेला आहे. ब्राह्मण, क्षात्रिय वगेरे 
चार वर्णविभाग आपल्याकडे पाडलेळे आहेत. पण 


त्याचा अथे असा नव्हे कीं एक वर्ण उच्च व 
दुसरा कनिष्ठ होय. धम मात्र सेवेसाठी आहे, 
अधिकारासार्ठी कर्धीहि नसतो. धर्माचा अथ आधि- 
कार नव्हे; तर कर्तेन्य होय. कतव्याचा अथ असा आहे 
कीं तें न केल्यास या लोकीं व परलोकी ईश्वराकडून 
शिक्षा प्राप्त होईल. शास्त्रांनी ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य 
यांचे अधिकार बनविलेले नाहीत, तर धम सांगितलेले 
आहेत. प्रत्येक वर्णाने कोणती सेवा. करावी तें 
सांगितठेळे आहे. त्राह्मण-त्राह्मणेतरांमधील बेबनांवा- 
चा उगमहि अस्पृइ्यतेंत म्हणजेच. उच्चनीचभावांत 
आहे. तुम्ही दोन्ही पक्षांनी उच्चर्नाचभाव विसरून 
जावा. .. धर्मांत भेदमांव आहे असे सागणारा घर्म 
मळा माहीत नाहीं. अस्पृद्यता हँ धर्माचे . अंग 
नाहीच. ही अस्पृत्त्यता क्षिसरल्याचा पारेगाम असा 
होईल..की /इरिजन व. अन्य लोक, बाह्मण व 
ब्राह्मणेतर, .. हिंदु, मुसलमान, खिस्ती, पारसी, 


सारसंकठन 


यहुदी वगैरेमधील भेद विसरले जातील. सर्व 
आपापले धर्म पाळीत असूनहि इतरांना दुष्मन. 
मानणार नाहींत तर भाऊबहीण मानतील व त्याप्रमाणे. 
वागतील...” 
८ ९ ५" पू ९_ > च 
श्री, आयेनायकम्‌ यांचें पूवर्चारत्रदशेन 
गांधीजींच्या विधायक कार्यक्रमांत तन-मन-घन- 
पूर्वक जीं कांहीं मोठीं माणसें कार्य करीत आहे त्यांत 
श्री. आयनायकमू यांचा समावेश होता. सेवाप्रा: 
मच्या “ नई तालीम विद्याल्यां 'तील विद्याथ्योना 
त्यांनां एकदां आपल्या जीवनांतील महत्त्वाच्या 
घटना सांगितल्या. त्या श्री, कांतिलाल जोषी नांवाच्या 


गुजरातच्या एका विद्याथ्योनें आपल्या देनंदिनींत 
त्यांच्याच शब्दांत. नमूद केल्या, आतां ती माहिती . 


६६ संस्कृति ” मासिकांत ( मे )' प्रसिद्ध झाली आहे. 
त्यांतील महत्त्वाचा भाग पुढे दिला आहे! 

:£: जवळ जवळ सातव्या दतकांत तामिळ लोकांनी 
सिलोनवर चंढाई करून, तेथें अमानुष व असभ्य 
रीतीने वागून, बौद्ध मंदिरांचा नाश केला. या 
लोकांत माझे वाडवडील होते. राज्यकारभारांत त्यांचा 
वरचष्मा होता. वाटेल त्याला राजा बनवू शकत. 
अशा कुळांत .वटकूटू नांवाच्या जाफना बेटांतील 


कसब्यांत माझा जन्म झाला. माझे आजोबा धर्गिष्ठ: 


होते. त्या काळांत खिस्ती पाद्री तेथे आलेले होते. 
त्यांनीं माझ्या आजोबांना संस्कृत शिकविळें व घमी- 


विघर्यी अधिक्त ज्ञान दिलें. त्यांचें प्रेम, त्याग वं- 
सेवादत्ति पाहून माझ्या आजोबांनी खिस्ती धर्म : 


स्वीकारला, गावांवर जणुं बीज कोसळली. लोकांनी 
खिस्त्यांचा समूळ विध्वंस करावयाचा प्रयत्न केला 
पण काळाबरोबर सर्वे शान्त झालें, परंतु'मी लहान 


होतो तेव्हां मला इतर नातेवाइकांकडे जातां येतः 
नब. ९ 7: क :_ 


त 
३ ”,, 


नंवभारतें 


नसे किंवा त्यांच्याबरोबर जवायला बसतां येत नसे, 
कारण आम्ही जातिबाह्य होतो. हें समजून घेण्यासाठीं 
मी लहानपणापासूनच घर्मीविषयीं वाचू लागलो. डॉ. 
हावेलचे 112 50] 01 11016 नांवाचें पुस्तक 
वा'चून धर्माचा अभ्यास वाढविला, लटिन-ग्रीक-फ्रेंच 
घेऊन केंब्रिजची परीक्षा उत्तीर्ण झालीं. त्यानंतर 
बंगोल्यांत' सेरामपुर मुक्कामी कालजचा अभ्यास पूर्ण 
केला. मद्रासेंत दोन वर्षे विद्यार्थिमंडळांत काम केलें, 
तेथून १९१९ च्या सप्टेंबरांत इंग्लंडला गेलो. 

“ 'एका वषीत २६ विद्यापीठे पाहिळीं आणि 
तेथील विद्यार्थिजगाचा परिचय करून घेतला. हिंदी 
विद्यार्थिसंघाच्या व्यवस्थापकाचें काम सुरू केलें. तेथें 
मला धर्मविषयक उच्चपदवी मिळवावयाची होती. पण 
तेथील वातावरण धर्माच्या विरुद्ध होते. तेथे आपणाला 
काय मिळवितां येणार असा विचार करतां मनांत 
आलें कीं येर्थे शिक्षणविषयक कार्य उत्तम चाललें 
- आहे. मला वाटलें कीः.बाल-शिक्षकांनींच इंग्लंडला 
महत्ता आणली आहे. त्यांना आपल्या कायीबद्दल 
श्रद्धा होती आणि ते निष्ठापूर्वक काम करीत होते. 
दूरदूरचे विद्यार्थी लंडनमध्ये होते. त्यांत हिंदी उठून 
दिसत. हिंदी विद्यार्थी आपल्या मालकाला खूष 
करायला तत्पर होते, तर इतर विद्यार्थी विद्येच्या 
साधनेंत गर्क होते. तेवढ्यांत १९२१ ची असह- 
काराची चळवळ आली. कांहीं हिंदी विद्याथ्योनीं 
सरकारी नोकरी न करण्याची प्रतिज्ञा केली. त्यांत 
सुभाषबाबू होते, मीहि होतो. 

£ कांही काळानंतर मी स्वित्झळेंडला गेलो, 
परत येतांना श्री. रवींद्रनाथ ठाकूरांची सेवा करण्या- 
साठी पॅरिसला थांबर्लो.. . . पुढे शिक्षणशासत्रांतील 
,_ पदवीसाठी एडिन्बरोला गेलो. बुद्धिमापक कसोटी- 

- ( मप्था1डथा०01'९518 )-विघर्यी एक पुश्ितिका 
लिहिली. त्यावरून थॉर्नंडाइक व ड्यूई यांनीं आपल्या 
खर्चाने अमेरिकेला बोलावलें. . साउदॅम्प्टनहून बोट 
न्यूयॉकला निघणार होती. बोट फक्त गोऱ्यांसाठी च 
होती. मी ॥. 8. ॥11119118 अर्से नांव सांगितलें 
होतें म्हणून मळा ' तिकिट मिळालें होते. दुपारी 
जेवण्यांच्या वेळीं बोटीवर मला एका कोपऱ्यांत बंस- 
'विण्यांत आरळे. या घटनेने माझ्या जीवनांत फार 
परिवतैन'बैडविळें आहे. येथें मळा कळलें कीं अस्पृश्य 


1) ६६. 


बनणे म्हणजे काय अस्ते ! माझी खात्री झाली काँ 
हिंदुस्थान स्वतंत्र झालें नाहीं तोवर हिंदी माणसाला 
स्वाभिमान टिकविणे फार जड होणार आहे. 


£ सह्या महिने अमेरिकेंत राहिला. पुढे नाव्हा- 
स्कोशिया-व्हैकूव्हर-मार्गे योकोहामाला आलों. तेथें 
( जपानमध्ये ) तीन महिने शिक्षणसंस्था पाहिल्या. 
तेथून कोरिया, गँर्चूरेया, पेकिंग वगेरे ठिकाणीं 
जाऊन ६ वषोनीं तिलोनला परतली. | 


£ सिलोनला आल्यावर खादीचं धोतर व सद्रा 
घाळू, लागलो. लोकांना/वाटूं लागळें कीं हा ६ वषीरनी 
देशाला परतळा आणि असें काय करूं लागला ! 
तेथले विद्याधिकारी माझे सहाध्यायी होते. मी 
त्यांच्याबरोबर नोकरी करावी असे त्यांनी सुचविले. 
कुटुंबाच्या माणसांनी ही जबाबदारीची नोकरी 
खीकारण्याचा आग्रह केळा. मी एक महिना हिंदु- 
स्थानांत जाऊन येतों असें सांगितलें. मी शान्ति-, 
निकेतनला गेलो. श्री. अन्ड्यूज़ू . स्टेशनवर मला 
घ्यायला आले होते. त्यांच्याबरोबर एक विद्यार्थी 
होता. त्याने रस्त्यांत मला हळूच म्हटलें की ज्यांचे 
डोकें ठिकाणावर नाही असेच लोक येथे येतात. मी 
शान्तपणे म्हटलें, माझेहि अर्सेच चळलें. आहे ! 
श्ान्तिनिकेतनांत मी दहाएक वषे हार्तो. खासगी 
चिटणीस म्हणून काम... करीत होतों... देशोदेशींच्या 
प्रवासांत कविवये टागोरांच्याबरोबर मी नेहर्मी असे. 
टांगोरांची संस्था साधनसंपन श्रीमंतांसाठीं हाती. 


ती सोडून एका वेळचा पहिल्या वगीचा प्रवासी 


एक बोचर्के व तिसऱ्या वर्गाचे तिकिट घेऊन या 
सेवाग्रामच्या फकिराकडे आला ! या महात्म्याच्या 
हृदयांत हिंदुस्थानच्या जनतेचे हित होतें. या 
मरणेच्या जाणिवे्नच हिंदुस्थानांतील खेडी व जनता 
जागत होणे शक्‍य आहे; अशी माझी खात्री झाली. 


£ श्रीमती आशक्यादेवी श्ांतिनिकेतनमधील 
स्त्रियांच्या. कॉलेजच्या. प्राचार्य होत्या, एकदां. मी 
कविवयोबरोबर विलायतेस गेलों तेव्हां शांतिनिके- 
तनांतील बालकांचा भार त्यांच्यावर सोंपाविला, 
परत आल्यावर मी आरामह्ध्यायर्चे ठरविठे. कवि- 
वयोरनी, मी माझा भार परत ध्यावा, असे सुचविले 
तेव्हां मीं म्हटलें की.मी त्यांचा ( आद्यादेबींचा.) 


सारसंकलन न 


मदतनीस म्हणून राहीन आणि तेव्हांपासून, तुम्ही 
बघतांच आहांत, मी त्यांचा मदतनीसच आहें. ” 
केनयांतील मूळ आफ्रिकन समाज 

श्री. पीटर कोइनान्जू नांवाचे केनयांतील किकूयू 
जमातीच्या राजांचे युवराज १९४९ मध्ये हिंदुस्थान 
सरकारचे पाहुणे म्हणून आले होते व त्यांनी ओंगस्ट- 
मध्ये बँगलारच्या “ इन्डियन इन्स्टिट्यूट ऑफ 
कल्चर ? या संस्थेपुढे मोठें मनोरंजक व्याख्यान 
देऊन केनयांतील बान्टु लोकांविधर्यी कांहीं सांस्कृतिक 
माहिती सांगितळी. ती “' आर्यन पाथ ? (जून ) 
मध्ये आली आहे. त्यांतील कांहीं भाग संक्षेपाने 
पुढें दिला आहे $ 

८: डुश्वरविषयक कल्पना आम्ही युरोपकडूनहि 
घेतडी नाहीं की भारताकडूनहि घेतलेली नार्ही. 
ईश्वरवाचक शब्द ' न-साई ? ( डं ) आहे. 
आम्ही त्याची मूर्ति ठेवीत नाही. आम्हांला ईं्वरा- 
बद्दलचे ज्ञान नाहीं; आम्हांला ईंश्वराबद्दळ अन्य 
कोणत्याहि संशेने वर्णन करून सांगतां येणार नाहीं. 

£ घोवसासाठीं यज्ञ केला जातो. मेंढा मारतात 
व॒ त्याच्या चरबीर्चे तेळ काढतात. एका झाडाखाली 
आब्रालद्द्ध सर्व लोक जमतात. जमातीचा बैदू 
झाडावर चढतो व ते चरबीचे तेळ झाडाच्या फांद्यां- 
पानांवर शिंपडतो. तें खालच्या लोकांच्या अंगांवर 
पडते. लोकांची प्राथना कांही शब्दांच्या उच्चाराने 
व्यक्त होते. बायका * री-री-री * असे उद्‌गार 
काढतात, व आपल्या वर केलेल्या हाताची बोटें 
हालवीत असतात. पुरुष 'था-था-था-था-? असें 
म्हणत गात असतात व आंपले हात आडवे हालवीत 

असतात. मुळें * चकू-चकू-चकू ' असा आवाज 
काढतात. - अथोत्‌ तो केवळ पावसांत वाजणाऱ्या 
पावलांचे अनुकरण म्हणूनच, 

६ चरी व रक्त दिंपडण्याचा विधि इलायलच्या 
प्राचींन लोकांत रूढ होता. तो ईंजिप्तमधून एथि- 
ओपियांत कसा आला व संब जमातीत ही र्ढि 
आहे कीं काय ते. मला सांगतां येत नाहीं, माझ्या 
जमातींत मात्र ती आहे. 

._ “& आमची जमात व भारतीय जनंता यांच्या- 
मधील एक सांस्कृतिक दुवाहि उपलब्ध आहे अर्श 
मेळा वाटतें. येथाळ बायका पूर्वी, वापरीत असलेली 


वीस प्रकारची कर्णभूषर्गे मला आढळली, तशीं इस्ट 
आफ्रिकेंतील बायकाहि वापरतात. कोणी कॉणार्चे 
अनुकरण केलें ते मात्र मला सांगतां येत नाहीं. 

६: बान्टु शाग्दाचा अर्थ “ सर्वोच्च मानव ' असा 
आहे. जान्डु गरीब असो, श्रीमंत असो, मजूर असो 
कीं पैसेदार असो तो आपणाला इतर सबोहून-दिंदी, 
अमेरिकन, युरोपियन यांहूनहि--उच्च समजतो. 

“५ बान्टूंमधीळ मनुष्य आयुष्यांतील एका अव- 
स्थेतून दुसऱ्यांत प्रवेश करतांना त्याला ढोरें वगैरेचा 
हविभाग द्यावा लागतो. ह-अवस्थांतर वयावर अव- 
लंबून असतें व त्याचे कांही विधी असतात. 
आमच्या जमातींत न्यायनिर्णयासाठी वयोद्रद्ध ढोकां्चे , 
एक मंडळ असतें. प्रजोतपत्तीच्या वयाची मर्यादा 
ओलांडलेलेच त्याचे समासद होऊं शकतात. हे रद्ध 
लोक समाजाचें हित पाहणारे असतात व त्यासार्ठी 
आफ्रिकन जनता त्यांना फार मान देते. 

“ ळय़ाचा विधि सोवा असतो. वघू मुलाकडे 
बघते. वर त्याचें प्रत्युत्तर तसेंच देतो. वधू “ मठा 
आईबाप आहेत ? अर्स म्हणते कीं नाहीं याकडे 
मुलाचे सव लक्ष असतें. बस्स, मग पुढचे मुलाचे 
आईबाप पाहून घेतात. मुलाचा बाप लम्नधन म्हणून 
मुलीच्या बापाला कांहीं मेंढर, ढोरे वगेरे देतो. हे 


-देर्गे पुढें सदेव चाढूंच असते. पुढें मुलीला मुला- 


कडल्यां मुळी पकडतात. तिकडून मुलीकडल्या मुली 
येऊन त्यांची झोंबाझोंत्नी चालते. शेवटी वरपक्षीय 
मुली वधूपक्षीयांना कांहीं देऊं करतात. आठ दिवत 
मुलगी वरग्रहीं राहाते, पग निजते वरमाथेजवळ. 
मुलाला तिचें दर्शनह्ि होत नाहीं. तो आपली 
झोंपडी जवळच बांधीत अवतो. आठ दिववांर्नी 
मुलीची आहे तिला घरी घेऊन जाते व तेथेंच वधूची 
वराशी गांठ पडते. 

“ पहिलें मूळ मुलगा असेल तर त्याला पिता- 
महाचें नांव ठेवतात, दुसऱ्या मुलाला मातामहार्चे 
नांव ठेवतात, पहिल्या मुलीला वडिलांच्या आईचे 
नांव मिळतें व दुसऱ्या मुलीला आईच्या आईचे.. . « 
बहुपत्नीकत्व चाळू आहे. एका राजाला चाळीस 
बायका होत्या. * त 

व स्त्रियांनाहि मान दिला जाते. यज 
पत्नीप्वांचून हात नाही, वृद्धांनाहि पत्नी नसेल तर 


ह - 


नवभारत 


यज्ञाला बसतां येत नाहीं. अशा प्रकारे आफ्रिकन 
संस्कृतात स्त्रियांचा गौरव केळेंला आहे. शेतांतील 
घान्यावर बायकोचा हक्क नाहीं. पण घरांत गोळा 
करून आणलेल्या धान्यावर पुरुषाचा हक्क नाही. 
तयार अन स्त्री देईपयेत पुरुषाला घेतां येत नाहीं. 
जर त्से अन मिळालें नाहीं तर पुरुष उपाशी 
राहील. तेव्हां आम्ही आमच्या स्त्रियांना पद्मूप्रमाणे 
वागवि्ता अशी जी समजूत आहे ती चुकीची आहे. 


£ सबंध आफ्रिकेतील फक्त दोन जमाती -- 
ब्रेल्जियन कांगोमधीलळ एक आणि व्हिक्टोरिया 
नियान्झा सरोवरापासची एक- मनुष्यभक्षक आणि 
नझसंप्रदायी आहेत. म्हणून सर्वच आफ्रिकन जनते- 
विषयी तशींच मते बोलली जातात. पण खऱ्या आफ्रि- 
कन संस्कृतीची कल्पना आफ्रिकन रूढींविषयींची 
माहिती समजल्यानेंच होईल. 

£: प्रत्येक जनसमूहाची कांहीं तरी विशेष अर्थ- 
पूर्ण संस्कृति असते. आफ्रिकन संस्कृतीहि जगाला 
कांही देऊं शकेल. पण त्यासार्ठी शिक्षणाची आव- 


इंयकता आहे. मग आफ्रिकन आपल्या संस्कृतीची 


मीमांसा करूं शकतील, अशी संधि परस्परांच्या 
अभ्यासू साहचर्यानें लाभणार आहे. 


जेरुसळेमची हिव्रू युनिव्हर्सिटी 

:ता. १ एप्रिळ १९२५ रोजीं ज्यू जनतेच्या 
उद्घाराथ स्वतंत्र युनिव्हर्सिटी जेरूसलेंमला . स्थापन 
झाली. या विद्यापीठात्रद्दळचा एक माहितीपूर्ण लेख 
प्रो. नॉर्मन बेन्टविच्‌ यांनीं “ क्कार्टली रिव्ह्यू च्या 
एप्रिलच्या अंकांत लिहिला आहे. त्यांत ते 
म्हणतात : | 9 
. ,£ झे. वाइझमन या प्रसिद्ध 
युरनिव्हसिटी स्थापनेच्या वेळच्या भाषणांत असे उद्‌ 
'गार.काढले :होते- “या विद्यापीठाने इसखायली 
“जनतेच्या भटकणाऱ्या आत्म्याला शांतता लामेल, 
आणोंगे. त्या. जनतेचे शक्ति यापुढें अस्वस्थपणे, 
मटकण्यांत खर्च होणार नाहीं व त्यामुळें इस्थायळी 
राष्ट्र खतःच्या घरीं व जगांतहि शांततामय बनेल, 
' हित्रू भाषेची घडणह्ि याच. विद्याप्रीठांत झाली. 
आधुनिक तत्त्वज्ञाने, तसेंच जीवविषयक शास्त्र व 
उच्च गणित आणि भोतिक शास्त्रे यांचे ज्ञानहि त्या 


ज्यूराष्ट्रसंस्थापकाने. 


भाषेने येथेच आत्मसात्‌ केळे, अरबी भोषीय अभ्यासा- 
वरहि भर दिलेला होता. आणि . उपस्नातक .वगौत 
कांही अरब विद्यार्थीहि होते, 


“ स्वतत इत्तायली राष्ट्राने आपल्या अस्ति- 
स्वाच्या पाहिल्याच वर्षीं ज्यू व अरब अशा सवोनाच 
मोफत, सक्तीचं प्राथमिक शिक्षण सुरू केलें. १९४९ 
च्या ओव्टीं १,२०,००० मुलें प्राथमिक शाळेत 
होतीं व त्यांपैकीं १०, ०३०० मुळें अरब व इतर 
अल्पसंख्य जनतेतील होतीं. यासाठी व उच्च शिक्षणा- 
साठी अध्यापक तयार करणें व त्याप्रीत्य्थ माध्य- 
मिक, व्यावसायिक आणि शेतकी विषयक शिक्षणाचा 
हित्रूमधून विकास करणें हा इलाय़ली सरकांरचा 
कार्यक्रम होता. त्यासाठी या विद्यापीठाने. शिक्षण- 
मंत्र्यांच्या हातांत हात घाळून काम केलें. 


“£ अत्यंत स्पृहणीय असे एक काम या विद्या- 
पीठाने केळे आहे. ते म्हणजे १९३४ पासून. 
सुमारे ४०,००० मुलांना त्यांनीं धंदेशिक्षणं दिलें 
आहे. हीं मुलें मुख्यतः जर्मनी व मध्ययुरोपांतून 
आलेली होतीं, पण पुर्ढे सर्व जगांतून तेथे ज्यू मुळे 
येऊं लागलीं. यांपैकीं कित्येकांना .हित्रू येत नव्हते. - 
.त्यांना सहकारी व सामुदायिक रोत-मळ्यांतून शेत- 
कीर्चे व इतर मेहनतीर्चे काम करण्यासार्ठी ' तयार 


. करणें हे मुख्य कार्य होतें. शिक्षण 'संपविलेल्या 


विद्याथ्योपैक्री बहुसंख्य शिक्षितांनीं या सहकारी व 
सामुदायिक शेत-मळ्यांत काम घरले आहे. " 


“ इल्लायली शिक्षणखात्याचे दुसरं घोरण असें 
आहि कीं मध्यआशिया व अरब संस्कृति यांविष- 
यीर्चे ज्ञान ज्यू जनतेमध्ये प्रसुतं. करावयाचें आणि 
दोन लक्ष इत्वायळी अरब लोकांना त्यांच्या अरबी 
भाषेतून शिक्षण देण्याची-हमी घ्यावयाची, यासाठी 
या. विद्यापीठांची अरबी व पौरस्त्य अध्ययनाची 
संस्था हे मुख्य व महत्त्वाचे साघन झाळें आहे. 


“ संगीताचे शिक्षण हा या विद्यापीठाचा आणखी 
विशेष आहे. इसायली राष्ट्रांत भरभराटलेळी कला 
म्हणजे संगीत होय. जेरुसलेम, -तेल-आव्हिवू. व 
ह्ेफा येथे अनेक संगीतविद्याल्ये आहेत. यांपैकाच 
एक इुय्यम कार्य. म्हणजे पौरसतय संगीत व लोक- 


- संगीत यांची एक संग्रहसंस्था चालवगें हे होय.. 


र्दत ८ । अ श्‌ 


अनुक्रमणिका 


सार्संकलन 


“ अशा प्रकारें हें विद्यापीठ म्हणजे ज्यू जनता 
व मध्यआशियाई अरब जनता यांना जोडगारा 
अभंग दुवा बनविणे हें त्याचें मुख्य उद्दिष्ट आहे. 
पूर्वी व पाश्चिम यांना जोडण्याचे त्यांचें पुरातन कार्य 
त्यांना आर्जाहे करावयार्चे आहे. ह विद्यापीठ 
वांशिक, धार्मिक किंत्रा राष्ट्रीय भेद न मानतां सर्व 
इस्तायळी जनतेलाच नव्हे तर सवोनाच मोकळे 
आहे. व राहीलहि. 

“: मध्यंतरीच्या अर-ज्यू युद्धामुळें विद्यापीठाचे 
स्थान पवित्र जेरुसलेमजवळ राहिलें नाहीं. त॑ परत 
मिळविण्याच्या खटपटी चाळू आहेत. 

६ वरंतु हें विद्यापीठ अक्सिफडे व केंब्रिजच्य़ा 
विद्यापीठां प्रमाणेच स्वायत्त संस्था आहे. तें सरकारी 
,शासनापासून स्वतंत्र आहे. ते केवळ एक राष्ट्रीय 
विद्यापीठ नाहीं. सव जगांतील ज्यू जनतेचे त हृद्य 
असे बौद्दिक वब आध्यात्मिक केंद्र आहे. ज्यू 
जनतेचे सर्व लहानमोठे विभाग या ठिकाणीं संयोग 
पावतात आणि त्यांना हे विद्यापीठ म्हणजे एक 
अभिनव पवित्र मंदिरसं वार्टते, 
जागतिक अन्नसमस्या कशी सुटेल ? 

जगत्प्रसिद्ध अमेरिकन लेखिका पर्ल जक यांनीं एका 
लेखांत ( ““ विश्वभारती ” नोव्हे-जान्यु. १९५०, 
[111९500 च्या सहकार्याने) वरील विषयासंबंधींच 
आपले विचार मांडळे आहेत. पल बक म्हणतात : 

£: जगांतील लोकांपुढचा प्रमुख प्रश्न अन्न- 
निषयक आहे, व त्याचा निकाल सहज लागला 
पाहिजे व लावतां येईलहि; पण हा प्रश्न निर्माण 
करणाऱ्यांनी तो सोडविण्याचा संकल्प केला पाहिजे, 
यांवून ज्यांना फायदा होतो असे लोकच तो प्रश्न 


सोडवू शकतील व स्वाभाविकच त्यांचा याला' 


विरोध आहे.-भीतीमुळें त्यांची नजर संकुचित 
: झाळेळी आहे. ज्यांत सवोना स्वास्थ्य लाभेल 
असे जगच सवीना सुरक्षित अर्से जग म्हणतां येईल. 
. _..' ४ जगांतील जनता आहारसंपनन व संतुष्ट अस- 

ण्याला खरोखर कोणतेंहि भोतिक कारण आड येत 
नाहीं. आशियांतील जनसंख्या किंवा परिस्थितिही 
याः ,प्रश्नाचा निकाळ॑ करण्याला आड येत 
नाहीं.. खरी गंभीर अडचण ही आहे कीं संख्येने 


कमी असणारे पण अत्यंत सामर्थ्यशाली व प्रचारक 
असे कांहीं लोकच आपला खाजगी फायदा लोक- 
कल्याणापताठी सोडावयाळा तयार नाहींत. सर्वच . 
समाजांत असे थोडे लोक असतात कीं जे संख्यने 
अत्यल्प असूनहि हरप्रकारे सत्ता गाजवीत असतात. 
सर्व योजना अगदीं तयार असतात पण त्या योजना 
अमलांत आणणारेच सुरुवात करण्यास नांखूष असं- 
तात. हीच खरी मूलभूत अडचण आहे. 


££ यांचा निकाळ कसा लावावा तं मठा सांगतां 
येत नाहीं. सक्ती किंवा. बळजोरी करणे मलां. पटत 
नाहीं. क्रान्त्या करण किंवा दिवाळीं काढणें यां- 
मागील हिंसक वृत्तीच्या मी सर्वस्वी विरुद्ध आहे. 
कोणत्याहि प्रकारचें उद्दिष्ट नीच साधनांच्या योगें 
केव्हांहि साध्य होत नाहीं. (110 १९३1९१ हाव 
[0 काण 10ए९' 001105 11 ४1९ 
11९8115 10९ 700]. ) मात्र मला असे वाटते कीं 
असे सत्तालोलुप लोक संख्येने थोडे आहेत, आणि 
जर एखाद्या समाजाला आपणाला काय. प्राप्त 
करावयाचें आहे याची योग्य जाणीव झाली तर 
त्याला आपलें साध्य मिळवितां येईल. कारणं आतां 
लोकांना हें कळलेळें आहे की सवीनाच योग्य आहार, 
योग्य शिक्षण .व योग्य राज्यशासन मिळर्णे अंगदीं 
शक्‍य आहे. म्हणून हे अल्पसंख्य: अवरोधक फार 
काळ टिकणार नाहींत. । 


“६ जगांत कोणीहि पतित . किंवा मागसलेला 
समाज नाहीं अर्स मला वाटतें; तरीहि जगांत 
अत्यंत अप्रगत विभाग आहेत हँ मला माहीत 
आहे. या विभागांची. प्रर्गात, भोतिक दृष्टीने दळण- 
वळण, अनघान्य, सावेजनिक आरोग्य याबाबतीत, 
मानसिक दृष्टीने साक्षरता ब सांस्कृतिक देवाण- 
घेवाण या बाबतींत आणि आध्यात्मिक दृष्टीने 
अन्योन्यविषयक समजूतदारपणा व त्यागाची सिद्धता 
या बाबतींत झाली पाहिजे. संयुक्त राष्ट्रसंस्थेला अनन 
व समृद्धि यां बाबतची सुधारणा हाती घेतां येईैल व 
त्यां कार्मी तरुण मंडळी तिळा लाभतील. सार्य- 
जनिक आरोग्याबाबत आपणांस काळजी घेतां 
येईल कारण मुख्यमुख्य रोगांचा निरास कसा करावा 
ते आतां समजलेळें आहे. चीनमध्ये जेम्स्‌ येन यांनीं 


थ्ऱ्य न 


नवमारत 


साक्षरता वाढविण्याचा एक उत्तम व साघा मार्ग 
शोधून काढला आहे व इतर दे्यांत अनेकांनी 
तसेंच केळे आहे. आतां आगेकूच करायळा आपली 
तयारी आहे. . फक्त ' सामाजिक कल्याण विरुद्ध 
वैयक्तिक लाभ या तत्त्वावर उभारलेल्या मागणी- 
पुरवठ्याचा कृत्रिम कायद्या नें आपणांस तसे करूं 
दिळें पाहिजे ! 


एकपक्षीय हुकूम शाहीचे धोके 


“£ अर दुपारच्या अंधारांत  % ही कादंबरी 


आथंर कोस्‌लर यांच्या 1)911₹11055 ७ [प्ष००1 ह्या 
सुप्रासेद्ध राजकीय कादेवरीचा सुरस अनुवाद आहे. 
मूळ इंग्रजी कांदवरी १९४० सालीं प्रसिद्ध होऊन 
खूप गाजली. स्वतः कोस्‌लर यांनीं आपल्या अर्पण- 
पल्तिकेंत म्हटल्याप्रमाणे, या कादंबरीतील पात्रे 
काल्पानिक आहेत. 'मोस्को ट्रायल्स' म्हणून प्रख्यात 
असलेल्या खटल्यांतल्या अनेक आरोपींच्या जीव- 
नांतील अनुभवांचे संकलन करून एन्‌. एस्‌. स्ना- 
शॉव्ह या व्यक्तीचे जीवन रेखाटण्याचा या कादं- 
बररीत प्रयत्न केला आहे. त्या प्रतिद्ध मॉस्को खट- 
ल्यांत ज्या अनेक लोकांचा बळी देण्यांत आला 
त्यांपैकी पुष्कळांशी कोस्लरचा दाट परिचय होता. 
म्हंणून या कादंबरीतील पार्त्रे जरी काल्पनिक 
असलीं तरी त्यांतील घटना, पात्यांचें मनोविळे- 
घण, तात्विक चर्चा ही वस्तुस्थितीवर आधारलेली 
आहित. 

श्री. नारगोळकर यांनी केळेला अनुवाद उत्कृष्ट 
आहे. तो अनुवाद असा न वाटतां स्वतंत्र लिखाण 
अर्स वाटते, इतका सफाईनें व तन्मयतेने हा अनु- 
वाद उतरला आहे. मूळ कादंभरी एक उत्कृष्ट 
राजकीय कादंअरी आहे. त्यांतील पात्रांचे सूक्ष्म 
मनोविल्छेब्रण, भावनांचा नांजूक आविष्कार, संवि- 
घानकाशी एकजीव झालेली त्यांतील तात्त्विक चर्चा, 
त्या 'चर्चेपुळें त्या कादंबरीला आलेळें विचारघनत्व, 
ही. सर्व. कादेबरीकत्यींच्या उच्च कारागिरीची 
साक्ष देतात. 


% भर दुपारच्या अंधारांत (“1291111088 ४ प०० ” )--लेखक : आर्थर कोसलर, 
) 


शं 


ही कादंबरी स्टैलिनविरुद/व रश्ियाच्या समाज- 
वादी प्रयोगाविरुद्ध एक एकांगी अतिशयोक्तिपूर्ण 
प्रचार आहे अर्से कम्युनिस्ट लोक समजतात. 
यथातथ्य ज्ञानाच्या अभार्वी तो तसा प्रचार 
अशषर्णे शक्य आहे अर्पे जरी धरून चाललें, 
तरी या कादंबरीच्या वाचनाने वाचकाच्या विचारांना 
जोराची चालना मिळून त्याच्या राजकीय शिक्षणांत 


एक प्रकारे भरच पडेल, असे आ० जावडेकरांनी . 


प्रस्तावर्नंत म्हटलें आहे, ते खरें आहे. 

या कादंबरीत विवेविलेले प्रश्न कसे मूलगामी 
आहेत, सध्यांच्या जगांतील राजकीय परिस्थितीचा 
विचार करतां ते कसे प्रस्तुत अहित याचं मूळप्राही 
विवेचन आ।० जावडेकरांनीं प्रस्तावनेत केलें आहे. 
त्यांतील कांहीं भाग पुढे दिला आहे. 

££ या कादंञरींत अत्यंत जोरदारपणे व्रिवेचिळेला 
प्रश्न म्हणजे व्यक्तीने आपलें व्यक्तिमत्त्व पक्षनिष्ठेंत 
किंवा समाजनिष्ठेत किती विलीन करावें हाच होय. 
क्रांतिकालांत क्रांतिकारक पक्ष ह स्वतःस समाजां- 
तीळ दलित वर्गाचा प्रतिनिधि मानीत असतो, 


तसाच तो भावी कालांतील समाजाचा किंवा भावी 


समाजनीतीचा प्रणेता असेंहि स्वतःस समजतो. सर्व 
जुनी समाजरचना अन्यायावर उमारलेली अवून 
तिच्यांतील सामाजिक, आर्थिक, राजकीय, धार्भिक 
व नैतिक आचार, विचार, संस्था यांचा समाज- 
रचनेतील आधारभूत अन्यायाला पार्ठिना मिळत 
आहे याचं ज्ञान क्रांतिकारक पक्षाला झाले आहे, 
अशी क्रांतिकारकांची निष्ठा असते, यामुळें आपल्या 
पक्षांतील प्रत्येक व्यक्तीने आपल्या पक्षास आपली 
सर्व. निष्ठा समर्पण केली पाहिजे, अशी स्वः क्रांति- 
कारकांची अपेक्षा असते. या अपेक्षेप्रमाणेच सशस्त्र 
क्रांतिकारकांना साधन शुद्धींचें महत्त्वह्ि फारस. वाटत 


नसल्याने आपल्या साध्याच्या प्राप्तीसाठी हिसेचा व 
असत्याचा उपयोग करण्यासहि ते मान्यता देत. 


असतात. यामुळें सत्यनिष्ठा, समाजनिष्ठा व पक्षनिष्ठा 
- 3 _ ९. टं 
यांपैकीं पक्षनिष्ठेवरच सर्व भर सर्व व्यवहारांत देण्यांत 


अनुवादक: वसंतराव नारगोलकर; प्रकाशक : महाराष्ट्र ग्रंथ भांडार; कोल्हापूर, किं. ६ रु. , पार्ने ३४३ 
( आचार्य शं. द्‌. जावडेकर यांची प्रस्तावना ६ पानें ) | 


१७७ 


सारसंकलनें 


येतो. समाजांतील जुन्या निष्ठा व नव्या निष्ठा यांतील 
संघर्षाचा निर्णय सशस्त्र साधनांनी लावून घेण्याचा 
लढा एकदां सुरू झाला, म्हणजे दोनहि पक्षांतील 
व्यक्ती आपलें स्वतंत्र व्यक्तिमत्त्व पक्षनिष्ठें संपूर्णपणे 
विलीन करतात. यांत जो पक्ष विजयी होईल त्याची 
सर्वैकष सत्ता सर्व समाजावर चालू लागते. 

“: नव्या समाजाच्या, नव्या संस्कृतीच्या व नव्या 
नातीच्या प्रस्थापनेच्या नांवाने समाजावर सवेकष 
राजकीय प्रभुत्व संपादन केलेला हा पक्ष आपल्या 
ध्येयार्शी एकनिष्ठ राहतो काय ? जुन्या समाजरचने- 
विरुद्ध क्रांति करण्यासाठी झटत असतांना जो 
क्रांतिकारक पक्ष उदयोन्मुख संस्कृतीचा प्रणेता व 
समाजांतील दालित जनतेचा प्रतिनिधि भासत असतो, 
तोच समाजाचा सर्वेकष सत्ताधारी बनल्याबरोषर 
भ्रष्ट बनू लागतो. आपल्या उद्घोषित ध्येयांपासून 
तो चलित होतो आणि न्यायसंस्थापनेच्या नांवाने 
अन्याय करूं लागतो. जनेतेला त्याच्या अन्याया'चा 
अनुभव येऊं लागतो आणि त्या सत्ताधारी पक्षांती- 
लहि कांहीं व्यक्तींना ते अन्याय भासूं लागतात. या 
अन्यायांविरुद्ध उपाय योजण्यास अवसर सांपडत 


नाहीं. सत्ताधारी पक्षाने आपल्या बाहेरचे सर्व पक्ष 


मुळांसकट उपटून काढल्यानंतर तीच क्रिया अंतर्गत 
विरोधकांविरुद्धहि सुरू होते. अर्थात्‌ पक्षांतील मत- 
भेदांचेंहि निर्मूलन सुरूं झाळ, म्हणजे ती सर्वेकष 
सत्ता फारच थोड्या गटाच्या हार्ती संकलित होऊन 
त्या गटाच्या हुकुमशाहीच्या खोड्यांत सर्वे समाज 
अडकून बसतो. एका खोड्यांतून आपली मुक्तता 
करून घेऊन दुसऱ्या खोड्यांत अडकून पडणें हाच 
मनुष्यसमाजाचा व त्यांन आजपर्यंत केलेल्या सर्व 
क्वान्त्यांचा इतिहास आहे काय? 

££ आपल्या देशांतहि एक प्रकारची राजकीय 
क्रांति नुकतीच घंडून आलेली असून ती घडवून 
आणण्यांत अग्रेसरत्व मिळविलेला कॉँग्रेस पक्ष अधि- 
कारारूढ झालेला आहे. या राजकीय क्रांतीचे 
सामाजिक व आर्थिक क्रांतीत खूपान्तर अद्यापि 
झालेे नाही. कॉग्रेस ह्या एकच एक प्रभावी राज- 
कीय पंक्ष आज देद्यांत असून त्याच्याशी तुल्यबल 
असां दुसरा संघटित राजंकीय पक्ष अद्यापि 
निर्माण झालेला नाहीं. अशा अवस्थेत राज्यघटनेचा 
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कायदा लोकशाही पद्धतीचा असला तरीहि एक- 
पक्षीय हुकुमशाहीची प्रवक्ते आणि तिच्यामुळे 
निर्माण होणारे राजनैतिक नेतिक प्रश्न आपल्यापुढेंहि 
उभे आहित. या सर्व दृष्टीनी विचार केल्यास या 
कादुंबरीच्या वाचनाने आपल्या जनतेच्या राजकीय 
शिक्षणांत बरीच भर पडेल असं मला वाटतें. 

“६ आज मानवसंमाजांत एक सवीगीण क्रांति 
घडवून आणणें न्यायसंस्थापनेच्या दृष्टीनेंच नव्हे 
तर समाजधारणेच्या दृष्टीनंहि अवश्य व अपरिहार्य 
बनलेळें आहे. व्यक्तिस्वातंत्र्याच्या तत्वाला आर्थिक 
व्यवहारांत मोकाट सोडल्यामुळे लोकशाहीला 
धनिकशाहीचे स्वरूप प्राप्त झालें आहे. या धनिक- 
शाहींतून पेटणारा वर्गयुद्धाचा वणवा समाजघटनेची 
सर्वच इमारत भस्मसात करण्याचा घोका स्पष्ट 
दिसत आहे. हा वर्गकलह शान्त करण्यास समाज- 
बादावांचून दुसरा मार्ग दिसत नाहीं. पण ही 
समाजवादी क्रांति घडवून आणतांना व्यक्तिस्वातंत्र्य 
व लोकशाही राज्यघटना यांचा पूर्ण लोप झाल्यास 
एकपक्षीय हुकूमशाहीच्या बदीखान्यांत जाऊन पड- 
ण्याची आपत्ति कशी ओढवूं शकते याची कल्पना 
या कादंबरीच्या वाचनाने बरीच यथार्थपणे येऊं 
शकते. जर व्यक्तिस्वातंत्र्याचे शुद्ध स्वरूप. कायम 
टिकवावयार्चें असेल, तर त्याचा स्वार्थसंपादनाशीं 
जो संबंध जोडण्यांत आला आहे व आर्थिक घटनेत 
व व्यवहारांत त्याला जें स्वैर स्वातंत्र्य देण्यांत आलें. 
आहे तें नष्ट करून त्या तत्त्वाचा सत्यठंशोधन, 
न्यायसंस्थापन व आत्मोनाति या क्षेत्रांत प्रवेश करून 
दिला पाहिजे. सत्याग्रही निष्ठेने ईंचं केलेळें आहे. 
सत्याचा अपरिग्रह आणि आहिंसा या तच््वांशीं एक- 
जीव संबंध आहे हें जाणून सत्याग्रही. जीवननिष्ठा . 
बनविण्यांत आलेली आहे. अपरिग्रहाशीं सत्याचा . 
निकट संबंध ओळखलां, म्हणजे संग्रहप्रधान व 
स्तेयमूलक भांडवल्शाहीविरुद्ध क्रांति केल्यांवांचून 
समाजधारणा होणें आज कां अशक्य झाळें आहे 
त्याचा उलगडा होतो. तसेंच संत्य व आहिंसा यांचा 
संज्ेध लक्षांत आल्याने सहस्त्र क्रांतीतीलळ धोका 
कळून येते! ; आणि एकपक्षीय हुकुमशाहीवंर अनेक- 
पक्षी लोकशाही हाच खरा उपाय आहे, अशी खाली 
पटते. तसेंच सत्याग्रही निष्ठा ब दंडघांरण यांच्यां- 


नेवंभारेतं 
तील तात्त्विक विरोध लक्षांत आल्यास सत्याग्रही त्यांतच व्यक्त झालेला आहे. म. गांधींना अभिप्रेत 
निष्ठावंतांनीं राज्यसत्ताधारी बनूं नये या मतांतीळ सत्य असणारें रामराज्य स्थापन करण्याचा मार्गहि त्य 
आकलन होऊं लागतें. एका इंग्रज कवीनें म्हटलें निष्ठेंतच आहे. या मागीन जाणारांनीं व या निष्ठेने 
आहे : जगणारांनीं राजदंडाचें ग्रहण केव्हांच करतां कामा 
गपपा क$ 01 ॥॥७ 5ट्हीणत, नये. असे सत्याग्रही क्रांतिकारकच सत्ययुगाचचा 
काजाश धक8७ 01 १९ 00७, मार्ग दाखवू शकतील, त्यांची जीवननिष्ठा हे अखंड 
रह ॥॥४७ 5०७01 507७४७ 01९ ४परपा'७ कांतीर्चे यज्ञकुंड आहे. त्यांतील आमि केव्हांच शान्त 
810 कात ७७९ ताणा पणायण000 होतां कामा नये. असे सत्याग्रही निघतील तरच 
 झळणतड्णा ७०१ कापा ७८ 8080७ समाजवादी क्रांति शांततेने घड्डून येईल. व्याक्ति- 
स्वातंत्र्य व लोकशाही यांतील झुद्ध अंशांचा विनाश 
म्हेणजे “ सत्य ? ह नेहमींच सुळावर चढले आणि न होऊं देतां समाजवादी संस्कृति निर्माण करण्याचा 
“ असत्य हच नेहमी सिंहासनावर बसलेळें असलें, हाच खरा प्रभावी मार्ग आहे. 
तरी तो सूळच भविष्याचा प्रसु असतो. दोहोंच्याहें “नुसते सद्शस््र क्रांतीचे धोकें वर्णन केल्यान 
पलीकडे अंधुक अज्ञात अवकाश्यांत परमात्मा उभा सशस्त्र क्रांति टळणार नाहीं आणि कोलमडून पड- 
राहून आपल्या भक्ताचे रक्षण करीत असतो. राज- णारी भांडवल्शाही सुरक्षित ठेवण्याचा प्रयत्न. 
दंड धारण करून न्यायसंस्थापना करण्याचा कोणत्याहि सरकारनें केला तरी तो यशस्वी होणार 
दावा करणारांची न्यायसंस्थापना नेहमीच कशी नाहीं. सहस्त्र क्रांतीला शांततेचा पर्याय शोधून 
अपुरी राहते आणि बलिदानाने न्यायाची संस्थापना काढला पाहिजे व तो पर्याय सत्याग्रहाच्या साधनाने 
- करणारेच खरी न्यायसंस्थापना करण्यांत कसे प्रभावी लोकशाही समाजवादाची संस्थापना करणे हाच एक 
१ होऊं शकतात याची अस्पष्ट कल्पना वरील कवि- मला दिसतो. त्याचें अवलंबन न केल्यास आपल्या 
: . बचनांत व्यक्त झालेळी आहे. सत्याग्रही निष्ठेचे राष्ट्रापुढें व मानवसंस्कृतीपुढें उभ्या असलेल्या 
'मूळ त्यांतच आहे. येश्यू खिस्ताचा जीवनसंदेश॒ समस्या सुटणार नाहींत. देख 


न्स सापणिण "पणा 
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भगवान्‌ बुद्ध आण अड्शुालमालठ 
भगवान्‌ बुद्धांनी उच्चारलेली ध्मपदांत एक गाथा आहे. घमंपदांत म्हटल आहे कीं, “ जो मनुष्य 
_ «पूर्वा ( पूर्ववयांत ) पापकृत्ये किंवा अयोग्य कृत्ये वरून बेभानपणानें वागतो, पण त्यानंतर ( उत्तरवयांत ).तो 
बेभानपणानें न वागतां, जागरूकतेने, सावघानपणाने, परीक्षणात्मक व निरीक्षणात्मक मागोर्नि वागून 
. सन्मार्गावर कायम रांहण्याचा प्रयत्न करितो, तो या लोकांत, ढगांतून मुक्त झालेल्या चन्द्राप्रमाणे, प्रकाश- 
-म्रान व्हावयास लागतो 
*. ८ यो पुब्भेव पमज्जित्वा पच्छा सो न प्पमज्जति । सोमं लोक॑ पभासेति अब्भामुत्तोव चान्दिमा ।॥ 
38... ही गाथा अड्गुलिमाल नांवाच्या दरवडेखोरासंबंधाने भगवन्तांनीं म्हटली होती. अड्गुलिमाल हा 
फार मोठा दरवडेखोर. असून, कित्येक लोकांचे जीव घेऊन त्याने प्रत्येक इत्येबद्दल एक बोट अशा बोटांची 
> माळा आपल्या गळ्यांत धातली होती ! पुढें भगवान्‌ बुद्धाच्या भेटीने तो अजिबात बदलला व त्याचे & 
पूवीचे जीवन सर्वस्वी बदळून तो बुद्धाच्या संघांतील एक भिक्षु म्हणून प्रख्यातीस आला. पूर्ववयांतीळ 
आपल्या दुष्टकृत्यांनी चिडून गेलेल्या लोकांकडून त्याच्यावर हल्ला झाला. त्यांनी त्याला दगडघोडे मारून 
जखमा केल्या; व त्या जखमांतून रक्त गळावयास लागून त्याचें चीवर (वस्त्र ) रक्ताने लाल झाले; तरीहि 
: ततो शान्त चित्ताने विह्यारांत गेळा व जेव्हां बुद्धांनी त्याला पाहिले, तेव्हां “ ब्राह्मणा, ये ” असे. त्याला 


बोलावून त्यांनीं वरील गाथा उच्चारली रार धमेचुक्त, (मे१९५७) 
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